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جعفر سبحانى 


نشرت فى الطباعة: 


رقمى الناشر: 


مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 


مقدمه الطبعه العاشره:ثمره التجربه خسن الاختيار م ا ا 1 00 1 0011 


الباب الأوّل:فيما يتعلق بذاته تعالى ا اا اا اا 00 


تقرير برهان النظم 0 


1 لوت و ا لفو ل 2 7 


الإشكال الثالث مع 
ثلاثه اشكالات أخرى لهيوم كوف باع كاد وو لجا لور اك اا ا ا و كو جا ا ا ا وا و ا ا 3 
|الفصل الثالث] برهان الحدوث 000 
اشاره جك س كلفد د كك ند د د كا ناوا د كام جد د دع ل د د د ع نو د د أ ا دوا د عا عل در ليه درم كرد روط دو ع اكد دك أده كرد ا كد عرد ع دك حي كن ف لكا جد عط علد ارد اد ع كر رك 0/16 
تعريف الحدوث و أقسامه لمكي ااي لا ا جاه و عر خط بجا يد عع بخط ظو جاه نحو حتفيب باح ل عاخن بباح فد مر امت وباب رطياءة بدو 6 
حدوث الحياه فى عالم المادّه ع تت لس مشت ص م م يي 
تقرير برهان الحدوث اح ناح ا ان احا نا ا ا ان نا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ااا ا ااا فل 
الإجابه عن شبهه رسل ا ا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا ا اا ااا ااا ا ا اا اا ااا ا اا ا اا ااا ا اا الس لم 
برهان الحدوث فى الكتاب و السنه عم عاق وتات وال اع كان دعا عا كات 1 ع سا طحا د علد عاو كاه كو دده رجات اع دوادات ونه داه ان وات كلد ناه رات كاد و مدت كا ف تدك عدت 3 07 
[الفصل الرابع] برهان الإمكان و الوجوب ل ست م ا ا اع 50 4816 
اشاره ااي تي 6 ات ات كا ل تا 5 وت ات لمات ا ا مس 2 816 
تقرير برهان الإمكان ع و 1 ا 2 2 01/2 
برهان الإمكان فى الذكر الحكيم لما شت ات ص سا صم ميا دع مداه ع ميات مد مدعي ا 2 2 4111 
إجابه عن إشكال ا ا ا 1 
الباب الثانى:فى التوحيد و مراحله ا 00 
اشاره واكم واكك ليلدك رت ماع ع ددا دم ديه ادا ماه ع احا د ماو أداد اجاج درت ماح عاد ددا فوم دي داك قم حاء ع سانا درا عاداك احا لوطا دعاك عاد لو ماع ددا حك لمتحا عدا لقح داكا اع طعا دعأ عاد لقاع ادا 1 
الفصل الأوّل:التوحيد فى الذات - ايت ل ا ا ل ا لاي ادي ات ا ات يأ ل ا دل ا اي ا 22160 
اشاره عنم د دك دم مر ل لامك كن شا ند ل دن نه شضط د شحاك ‏ وطكمط دبل ف اطخ كد شك بو دل ده باطو د فاك ب مدق حراس ال لي ل شاط اطع بادك ل لطعي ب تان ل اب تا م 10م 
البرهان على بساطه ذاته تعالى 333555335 2555333555353 511233 29305793335405 210521932355572 0330550102 تر 3 2553003 33ت و3 ل دو د اا تر 22 2112 
دلائل وحدانيّته 068452ق قرو درم ةنق 8 دع فيه نرق 8 بعادرع قيع هزه وعد صره يه زمه عادرع قله انهه داع فيه وزهره بعادرع فيه 2ه عادرع 46ه 281 عمط 202213 2 داع 21819214 مداع 5121214 دبك درق 32101218 بع فرط 8001219 5 تدم ولك ]21 
التوحيد الذاتى فى القرآن و الحديث اراح ع المج ع عام د الع دح عا سوا ل ع اع بج ع له بحرا ان دا دجا اا ا لا ا اا جا سا ا 1 
الفصل الثانى:التوحيد فى الصفات ا 0 
الفصل الثالث:التوحيد فى الخالقيه ا رن 
اشاره حا ا ا ذش ف و ةيصان ا ا ا اي ا اا اي ا تا ا ا ا اي ا وا اي اا ا ا ا ا ا اا اا ان را با جا ا ف بلا اا اي عرف قات اط ب عات ابت 1/8 
موقف القرآن الكريم تجاه قانون العليّه - ف عفد دغ اام ملام عط مود فاسا عمد ردغ ف عمط ذه ا ساسم د لبدة فد طم طد هسرامم و رق فنك طحق ساعد د زم ق فوط شدخ حرا حولم يق 2 زا 


التفسير الصحيح للتوحيد فى الخالقيه ل اا اا ا اي افا وا اا 1/1 


الفصل الرابع:التوحيد فى الربوبته ال ع ا ا ع لي ا د ع ات ل ةا عوج ل مو كي ا رد وا د أ وا ع م ا عه لم صر عر ع وق تي لك ك3 قي 22د 2/1242 
اشاره راع ع 55:32 عقت تر تت د أ ب د و ب د ا د ا ل تر لد ا ان ا ب د د د در 5 20022 
حقيقه الربوبيه و التوحيد فيها المع دون نار رساب دن د بدن ناب بساوح بدو نار رساو نع دو بده سناو سوحن دن بدن تدس سحت دنه ناويدو دده بوك 1 
دلائل التوحيد فى الربوبيه م هس م م م م عه اه سه ممه م د م م مه م ماه سه م سه سه م م م م م سه سه سه ع سه م م م سه سه م سه سه عه م سه سه سس م سس م سه ع سس ع سه ع ع ل سس م سم ع سس ل سم ع سس ل ل للرط/ 
مظاهر التوحيد فى الربوبيه مام م م م سه م د ع م سه ع ام ع ع مس اه سه م م سه ماه سه مس سه م د سم سه سه ع سس سه سس م ع سه ماه سه سس ع سه س سه سه سس ع سه سه سس سس سا سس ل سس ل سم سا سس ل 0اط/ 

الفصل الخامس:التوحيد فى العباده ا ا ا ا ا ااا ااا ااا ان 
اشاره لمم ع ع اه لا بعر ره مر ا حرط امار ساك جااية اب جر ا جرع حا تر ع اانه ا ار اقم جره ار اك ايه جار اق جره جا رك وا جااعة خاي خاي ا جرع اك ترك جا اانه جب خاي اع جاع حا امرك عو جااعة حب حار ا ا ا ا 91 
ما هى حقيقه العباده؟ عع ده عاو ع دده لوجع عد داه لاود مجاه كه عاد ها جروا لازاه ع حا ودر واه ندع رح كز داياياه داح داع داناك يع كو داه دايدة وحم دزع دامك ادك كاتا عد ج رديه دايدك جا دده دوك وت ده انك 2 823 
نتائج البحث ا ا ا ا اا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ااا ا ا ا ا ااا ا ا ااا ااا ااا اا الس 9 

الباب الثالث فى صفاته تعالى ال شا شي ا ا ا ا ما ا ا ا سد عه يات ا ك باائاة عا ع بردي با عاط اك ريا سا ع الا 2 2 1 1 
اشاره م وك تك م اد و ات عر وا دا ا او و د ل اا عا اد لا يجان أ ل ع ا كأ ا ا او ا ا ام لا و م وا اد ع ع انوك دمع ا وا نا عاد كا اي د ع ا ع تفن 

الفصل الأوّل:تقسيمات الصفات عند المتكلمين ااا 00 
اشاره لسعم قي لت ع نت و فرت ور عر ع ل م ع رت ا عع قرت و عي كر قر عرق ع كر يت كت ع كع فرت كي ع لع رت و ع عرف ع ع ع عت و تك ع فرت وم فرع نه كع ل و اا 
.١‏ الصفات الجماليه و الجلاليه م ا ا لئاه اماي و اواك كما ا ع ي وا وةكر وأامة و و 1101 
". صفات الذات و صفات الفعل مح دا قفص م دل جا ع ا ع ع ادن لمعو لراك محري ع ماي عد لاع حك كا عا اكت بح ادن طط اع لاك عع ادل جع خم حل كا الخو بع دعم ا اك متم 11861 
*. الحقيقته و الإضافته لالد م ا و ل م ا ارو اك ات لل اا بشو د ا نا 
؟. الذاتيه و الخبريّه وا د ا وات ا ا ع داع وات ل وام يات فكت وا وان ل جاع مواد لزاع دهان 2 ملم عوا 3 كذاعء مواغ ةموح عجان ده دامع عوام ع و دجن تمخامح عقاعد 12102 

الفصل الثانى:طرق معرفه صفاته تعالى يداه دا دك اها عاد ادك بإيادات دان داك دايا حاط داك يإيادات دان داك دايا حاط داك بايا ات دا داك دايا حاط د داك بايا ات دان حك ديا حاط دا داك بايا داح 2 داك ره حاط داك با عات جع أ 187 16 
اشاره دصي ندند ع دداد كاه ذى ادك داه د ال نادي فك عر عاك ريه عد جد لد تابوه رن داك رك حم حت لد عابي كوكد جر جات ددج عر كم دكات كبر م لك يدك ا ل الدجار يي فود حر ات ره و كد ع و و ل 2 01/7 
الأول: الطريق العقلى ليت ريام فيا فعا اع لي ا ل ل ا و و ا اي ا ا ف واي ل ا اله لام ل شا 01 
الثانى: طريق الوحى الإلهى ل اا | 
الثالث: طريق الكشف و الشهود ما ‏ ئ ا ئش ل ا ا لو 1 

الفصل الثالث:علمه تعالى ا ا ا ا 01 
اشاره تناع تنظ دع كد د كنك دا ومو دو داه اجات حاو جات جات وده د د ددن مادج د ب ومدو ده د كو كمد د كد وده دن وده ددح دمو مو حت مت ده مد دو و نهدت د مت ع دك 11105 

سن سس م م مم مم م م م م م م م م مم مه ممه مم مه عم مم مم مم مم م مه مم مم مه مم م مم مه مه مم مه مم م سم مه مه مم مه مم م م م مه عه مم لم لم م م م م ع م م سم سك 1117[ 





1 6 212 علمه سبحانه بذاته لعا وا علطا وا ا ا ع ل ا ع ل صا عي قت بات ا عي يا عه ا ع ا ص ات عر ا ات وا قد عا تا ماه قن أ دجا كر ا ا قي‎ .١ 

؟. علمه سبحانه بالأشياء قبل إيجادها اا 0 

'؟. علمه سبحانه بالأشياء بعد إيجادها ا اط ا او 11/4 

علمه تعالى بالجزئيات اا ااا 1131 
شبهات المنكرين تعنم كانت دوات نت دحادك لوحت كانت وتات جات د د حت جات ندر حت واه دا رد تت ل كاك د حت د عا كد نت د كعات تا حت ات ا حت كات لك تح عاد ا حا كا ا ع ا 1113 
تكمله دقان م كم حك ا طن ا ع ل لم كات لبا نت ل لاد ا ا ا ا ا ا ا ا ا 11 
الفصل الرابع:قدرته تعالى كي مر ل دادم ع ماي حيط ع ا مر اط عر ماه ا ري ا ري لاك ا ان ص ا رط ا ا اي قت عي لا ا ا طق لت ص ممم اط طيغ لت عر لك دك عاط د طعت 11717 
اشاره عاواما فا ددا داك د ند بام ون جد عاد ك 2 ناد ودا الح جنب اياك < دجت جد انال + ده د عاداك 22 جد اك دان ح عدب عاداك 322 واد داالة ده ب عاد ك جد ناد دا دا تلوح دنب علدت لحن جاه ول + دود اتا 1801[ 
تعريف القدره ع ا ا ا ا ا ا 0 رزيل 
برهان قدرته تعالى ال ا م يات تتش ص صماصض م صيي ست امم بايا ماما يه ابام ود باع بايا 152 
سعه قدرته تعالى مح ا ا ع ا ا ا ل ا ا ا ا د 34 5 ا عا ا يي ا و ا عر د ع يك ا و د ا ع ب د لك لمك ا ع عق ل د 4 د 10332 
الفصل الخامس:حياته تعالى مما و عي او ل بي جا ري كي أب ا يي ماي برب عي يا وا ا يي جا رق ع دي صل اباي ا حا أبن كي ع مال أرب را نيا مط مك كب ا د روكب جم بد تب د وا 1107 
اشاره مع قت ل فرت ور ع ع ورم كع رت ا عع قرت و عي كر فرت عرق ع كر قت وت ع كع فرت ع ع لع رت عم ع ع عرف ع ع ع ع عت وف عت كع فرت وك عدو ذه عت ع6 خط 1 112 
حقيقه الحياه معاي ا ا اع ا ا ا ا راو ل عا ري ا تاق مه ع وليك ل بام راق لكيه ويد در جا در وو هد وت يه ع طواياة وول تقر م ا 11106 
معنى حياته تعالى صوه د سظط و امول ا متف حفط اوم كفو اح فوفد المكظ و رارمتسا ملظو حمطا لظ قو لمم ا د اق لحم 11102 
دلائل حياته تعالى 222322225225 ممعت موجه لاه دعوت د «ادوع 2و ع تمدع وداه عمد د داوس داعه د جاده 9 «ادصع جلو د عمد ع دوه دعام > امم عمد د جاده د عا ع واد جاجع د دوك ج110١‏ 
تذييل معدا ا ا ا ا ا اا ص ا لت ا ص اا ص مواقي لل بال وار ل وا 1101 
الفصل السادس[إرادته تعالى ادي دده دده باو اداه جاده هاداد ذادك بإياداء اناده يداد د ادك ايعاد دانا ده ايعاد د ادك ايعاد دا حك ريا جات د داك يعات دان داك لها جات د داك ويا دادج ده ليه حاط د داك ري داح جك 117172 
اشاره ا سسا ل أ لل اا روا د لقال ا ا ا د ا الى بلس ااا كر اك لا ل الا 011 
حقيقه إرادته تعالى اي ا ا ا ا جر اي خا اا ايت لي قو ا يي شا لي شا يش ل ا يي شي ات ص يت ل مش لش سالك يف لاما ااا ماج عا 111 
الإراده فى روايات اهل البيت عليهم السلام ا 0 ددن 
الفصل السابع:كلامه تعالى ا ا ا 711 
اشاره دماح دعا طعا ف د اب ل 3 اي ا ب و د لاي ما ا وا بي او ا دو باد و داح ل اج لت ان 2 د 5ط د 6ك ب 0 و2 ل با ب ات نا 11 
الأقوال فى تفسير كلامه تعالى اا ا ا 1132 


كلامه سبحانه حادث أو قديم؟ اناي سني ا تدع عاطم نح نرم مم ع ها ري ا ب ا ا ا و و 1 17 


دلاله القرآن على حدوث كلامه تعالى ا ع ع انظ اس د و د وه و ا د ف جح ان ملسم 2 عت اد 04 ا 0 وا د دو د ع د 0 1 150( 


موقف أهل البيت عليهم السلام ل 1 
تكمله خا ندم نه لظ ان د لنت ل ملو لود كد لز تت اق قش نت شقن لت ل 6/215 
الفصل الثامن:الصفات الخبريّه وا وال قو دام لس مت حايا د حاريسه بوه ب مو ان مابوت حاون تإديا خرواه سات ابوك عجان اندها بوك عام سنت د امك معان توا واد دوت الحا عاب عدا وا م ةدامل عاب ا 1 11013 
اشاره حك د عاك للا نالسر ضف دواع لول ان دجا ءامل كس ءاد ل تدارا ءاد 3 اناك دا ادك اماي ادل د داك ماد داك اك عاك داك د ناا دا ادا اك عاط كان مك 1101 
الأّل: الإثبات مع التكييف و التشبيه 5ش ات مش ست ما م وات م اا 
الثانى: الإثبات بلا تكييف و لا تشبيه ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ا ل 
الثالث: التفويض ا ا ا ااا اا ااا ا ااا ا ا اا ا ااا ا ا ااا ا ا اا ااا ااا اا ااا اا ااا الس 3 9 
الرابع: التأويل لا ا ل ات حت ا د ا كي 2 ل ل ب ل ا ا دا 0222 10010 
الفصل التاسع:الصفات السلبيّه لي ل ااا ا ات ا ا لل عا مق فك عه ما لا ل ما ا ا جا وان حا ل ها اماق فل م3 ب اا رتك كه عاك ناد 2 1104 
اشاره ئس ات امم دامج باق ماريام + 18802 

1 ليس لجس ا ا ااا 0 

". ليس فى جهه ا ا ا ئش شت قل وات ا كموي 1 ع0 

. ليس حالاً فى شىء أععط واو فخ فوخو وفع ووذ #كوخزطوة كود زو ذخ فخوفؤطود قفد وذ طفن الأطود وتطن نفد سوط ذودونانن دذحومس افيد وخاد نوخد نة عدبا 02 

؟. ليس متحداً مع غيره اميد دده كاد يي ماه باد ياي نإب كب وي اب اياك يي دو د ذا وو عله باك اير دن ود وو ده ديك دياه دده د كوي عاد نودي و لد ود يي سياد دوب وت تكد ي ند /اه١‏ 

ه. ليس محلاً للحوادث ل ل ل ا ل ا 100 

. لا تقوم اللّذه و الألم بذاته لامي كدي لقو وك كا مدا لي و لبقو ا كو مفو كد وك م بق 11 
الفصل العاشر:انّه تعالى ليس بمرئق - 0 ون 
اشاره ئش ل ا ل لش ا 

ما هو موضوع النزاع؟ ا ا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا ا ااا اا ا ااا ااا ا ااا ااا ا ا ااا ااا ااا اا اا ااا ااا ااا ااا اس 3 
أدله امتناع رؤيته تعالى مش ا ااا ع 
استدلال المجوّزين بالكتاب العزيز ه-آاآهآه#>>ى>>4990979ه““93933ة9ة>7>2 ةا 0 0 0 0 االو 
الرؤيه فى روايات اهل البيت عليهم السلام ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا ااا ااا ااا ساس 1 
الباب الرابع:فى مباحث العدل و الحكمه ا ا 25 1 5 5 3 د اق ا 11 
اشاره مزل 


تعريف العدل: ااا ا ااا ااا ا ا اا اا ا ا ا ااا ااا اس 3161 
الملازمه بين الحكمه و العدل ا ا 2 ا 
دلائل عدله تعالى و حكمته الم اش ل ل لس ل ا اا 
الفصل الثانى:التحسين و التقبيح العقليان ع كدق د كك موده بك ل 21 د كاك دب انق لكك و21 تاد ا لب ا ا 
اشاره شض اش مض سس سات ا امات دما 
ملاكات الحسن و القبح ا ا اك اا كر اا ا ا ا 1101 
دلائل المثبتين و النافين عا ا حا ااا ااا ااا ا اا ااا ا اا اا ااا ااا ااا ا ااا اا ااا ااا اا اا ااا ااا لس 16 
التحسين و التقبيح فى الكتاب العزيز ا ا ل 
الفصل الثالث:أفعال الله سبحانه معلّله بالغايات 000000000ا0ا ااا ااا ااا 0 
اشاره ا ست اس صصص مض صضطس م صش مس صما اص مس ام نايا ماريام م191 
القرآن و أفعاله سبحانه الحكيمه دما لا ات اا اا ا ا ا لاو ا ا لت لوا اا لاو حا للا ا ا 018016 
مذهب الحكماء فى أفعاله تعالى لما ا ا ا ار ال ا اا ااا اي وتاي ا ا ب توا يا لوي 10 
الفصل الرابع:المصائب و الشرور و حكمته تعالى اا ا اح ا ا ا ا اا ا ا ا اا ا ا ااا ا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اس 91 1 
اشاره ديا و ساد دود وبوا نه رده و يددج دلي بعادي ند يو سياد و يجان وده وياعدياب دك ووجادي دوو ع ديإيد كوبا د دوو ع ايايد عاد يداد وود سابد دايعا ودد يو سياه 181 
الأوّل: المصالح النوعيّه راجحه على المصالح الفرديه الح ويا قي مرحم ار م ا حو مار ا د و مار م قل كر اله د 1 
الثانى: ضآله علم الإنسان و محدوديته دن 
الثالث: الغفله عن القيم الإنسانيه العليا 00 1 
الرابع: المصائب وليده الذنوب و المعاصى ا ا نل 
اشاره لع عمد يده جك ماد كاي د علد لد دع عد ادك ده دك عد ساك رت عرد جك مادق رك حساك ب عم جا دك دي روه م ناك د عرد كاد اه عر كن اك 2 جر للد ارك فوح اك ره د لدي دك ع و 119310 

الفوائد التربوتّّه للمصائب مف ا ا لاا ا ا ا ا ا اس ل اا وات تام دار اها م 

الفصل الخامس:التكليف بما لا يطاق قبيح لفقت سم ل خم د مف ف ع سم و م11 
اشاره وات ا ا تس سل ع ص سس اام م ص امم مم امع ا دان هه 78 
الأشاعره و تجويز التكليف بما لا يطاق اك ا د ف ماد لمجا ل صا ودر + لاه 22د كد لوطه سد د حا ك2 6د عدا دوه لقاع دود عاد طب عد مداه دا ما ل ل وو بال باح 1 وا 
الفصل السادس:وجوب اللطف عند المتكلمين ل ا 


بطلان التفويض فى الكتاب و السنّه 00 


الفصل التاسع:الأمر بين الأمرين دا تل تا 


.١‏ علم الله الأزلى ا ست لش سمشم الاش لتم ا اكد عد لات 


”. إراده الله الأزليه ا ا ل ا ا اا ”2 


. لزوم الفعل مع المرجّح الخارج عن الاختيار 


؟. التكليف بمعرفه الله تكليف بالمحال د ل ا م ادير 0 نه جاح اد ل ل ا لا دعام ل ا ل ا 01 


ه. لا يوجد الشىء إلا بالوجوب السابق عليه م ا 1 2010 


الفصل الحادى عشر:القضاء 9 القدر ععحم ممعم عم فقة عر عو مح لش ا حر ع ع كك ا حر عم اك كك كت لكك عه عد مت ككفت كك جعت عد عت خف سم خحه عه تدهم 


الفصل الثانى عشر:فى حقيقه البداء مسد ع م اد عرد لس اك كرد مد و3 خب لمج جا كمد لبوا قر لووك كرد مد موا كر مس وات عرد دوا قر مم كرت ل جات كر د د 0 10 1 
اشاره 33ت خسن نظ قن وكساك متخ نو ند دوت تت لد كن د سكت ست نر سند لدو تت تكد 1د اكد تند اس ردن كوت ترا ا لد أ ل 17109003 
حقيقه البداء عند الإمامتّه كام ماده ل نيوا ددص داه ل را احج اماه م تدعا وه اله ع ون باو عدم ع واه مح ايه ع ا ام أده د ل داع معاد د مك عاماه تمه وداه معت دام عام عن اده ع جوع مح ايه عا ء وكات عه يع اميه حا 8 0 17 

الباب الخامس فى النبوه العامّه و فيه خمسه فصول: اا ا ا اا ا 0 

اشاره ل ا ا م مسد وو ل جاع يوا ع عا ا حا لت دوعت وقح دام ع كرس عق لمق وا جا ساد وج م3 ساا مات جود ل عطاة مات لاا ا ا 71210 

مقدمه: اح درن كان نب تعطقت انه نا وا شان برايف ام ابا عاط الس ل لاجس موا ما عاك نحن اباك ب ل ا امام دن در كنت دن ند وت لس د با الموج د نرم باحك ابا كد الت لابو دا با د 2 +1 

الفصل الأوّل:أدله لزوم البعثه: ل ئش ئش ل لض ا ةوقا ا اللو عاج اعلا 
.١‏ حاجه المجتمع إلى القانون الكامل - مق جه مده ود و م داد اه 0 ع جك واه لدم ة قن ع ك3 واكاك اد جدة ةا ع كع وزع طم ع كج ج302 عدت ده 205 ده هوكم ع يك عدت 2د 121/9 
”. حاجه الانسان إلى المعارف العاليه التسية لنت داع قا باع لا ا نك لو اا لنت مش لقا د ع ماه ا افق لاج لما عو فقت د ع ود دملين دقفن وات قن 

الفصل الثانى:أدله منكرى بعثه الأنبياء سما ةن تويفف ةر ووو 224137 الوط وو ويل ترجه لوبتي وال ار لو د ا 11/17 
اشاره اللا اي اا اا اي ماو يوا ا ارت رق لوأ لد راطا اماد رع لج أت ملم رجا ا د د رق ل أ ألم قوع توا عا أمد بره الو أت أ وا ادي كد م جلو وت أل لدع ع اه ا 01/1 
الدليل الأوّل الع اا ااا ا ااي ل ص اق تا ا ب لاي لي اا لعي ايه دصي امي اشم اد لومي ياش ع ا 0/1 
الدليل الثانى ا 00000000000 ا 
الدليل الثالث: ما عا ل و جا لي و لوك كر م عرو جد موب اق لصي بج لدم وا ياك واد ند كر يو مما اياك ياي اق د بي عط وياد وام ل قن و وا 1/112 7 

الفصل الثالث:المعجزه و إثبات صدق دعوى النبوّه حل ا لاا سخ لول لطافر ليا عع ع و لدع ع ادا مداع عا لزع لاا دخ ل و لدع كر لالد ع د وى حو ا ا 0 6 1711/1/7 
اشاره عاك الاو ا ود همايا عفدا ع ده عاك راان ادك عه ب عادك جد ا دادك لا جحو و اك حابر كاده عه ب عادد لحان ادك د دو و داك و اجابد اوت د جه بعاد اد بكاوك دجو ويا 71/17 
تعريف المعجزه ا دعي تخولن دواع ع لكي با ودام ولح ع دامع ع وات 3ه ولع موا لط لم وان 3 2د لد ع ولح حا دامع ع وان توا مصاع ادلم وات ة ولد د وا ع ولع عو تت دل ا 23 1/1/7 7 
دلاله المعجزه و قاعده الحسن و القبح العقليين تنس 3ه قسنم 3و وفيت عع 23 تما داع 3 د فت وم اف مت نمع الا 15 32 7 
المعجزه دليل برهانى دا كه ذه ع وداه دي عدر كاده قم ع عاك ره ما جد كد جا كرك ا ادك يعارم حا لد كانه كوه لساك ردج طرط جام عات ف كرك ج باك باك سيط لل جاه قر حر عاك ب د د جا كادي فك ع 1 كاك وك كر 4 0/1 
فوارق المعجزه لسائر خوارق العاده 01000 الرين 
المعجزه و قانون العليه ا ا و م و 11612 

الفصل الرابع:حقيقه الوحى فى النبوّه م ا يي شت ا ا لات ا ا ا ا ا وا رج جات عات ت رحج جات اتن جرت جد عات وه كت حا واه مد سو وساي بك مايا وم ل ا 2 37/100 
اكبارة اك عع لا ل اا اا ا ات ال لا ا ات ما لقا مالك لاوطا اق مار لات ا لا ملت تا 510 
وحى النبوّه جام اح عاو مكدع لط عتم المظا دم دع اددع عد لوقا دم تدم طق دام عامه لجنا دام عه لباه دام م نحط دم ادم ملاح نادت كاده لاق عام ادع اسك كام عقجة دام لحت ات امات تع ل ا 1/12 





هل الوحى نتيجه تجلى الأحوال الروحته؟ المي اق ا و ا جا ا و مول ا ل 3 1ج جم 0 ل جا ع وو ا دك ل و عي ا 2 110 
نقد هذه النظريّه ا ا 0 لل 
الوحى و الشخصيه الباطنه تننظ تاد تون لانت لدن نين لمكن بررط نت دن تنوه قرت تانر ث انث لانن ررد رن قد نو ل دن نر ترات قد تر ثنية متب دن لط ناته تلط نندت اند 5 202536 | /3]! 
الفصل الخامس:عصمه أنبياء الله تعالى ا 1 
اشاره ا اا اا ل لق ا ال ا ا ال ل ا ا ا لط ا ا العم ا ام وار ا سر اد ا ا 1 
العصمه فى الْلغه و الاصطلاح جل ا ص يا ل اوم كلا وا ل ص اك عه كمه عا له لالع د 2 كو مها ا لح ا ادك لسع ا 2 11 
عصمه الأنبياء فى تلقَى الوحى و إبلاغه ا 0 0 
لزوم عصمه الأنبياء عن المعاصى 60000070700707070000700070000ااااا ااا ااا اااي ايل 
عصمه الأنبياء فى الكتاب العزيز 2 اس دم دح ل ماد ات دك مرا ل دع ب مايا 206 د 20 لد ل عع د جاتام 27 د22 مواد ل داح ب بوك د مواد د لماي جد د ع 22 21 231 
العصمه عن الخطأ فى تطبيق الشريعه و الأمور العاديه 00 01000 
الباب السادس :فى النبوّه الخاصه مم ا شاي ا شا ئش م اس ا ماس ع ابوس اب كه اوسا د ع اراد اك لاسا ع مراع ل وا 371 
اشاره ارك اواك ا لك ا جا قيطا عام رد اي كك ااه عاج و درا ما ري جاو لات را را عاد رع ا أ ماه وري ا ا ماد كرك او أت عا كماد ل عاو فك كام عار د عام ده تو كات ألا ا ا 1 
تمهيد 3 عقوو عا ل دخاي ا أده ع تلام ع صا كم مات كك كف كما سطع عاك صا كم مث عاك أل الجنا يط عاك عن كو مات عاك أحض تجا م عاك مف كاب ماح اك تف اما فعا ماك عن قوب علد عاك مف ناته عاك عاك كب حل عاك سف تاب عاد عاك عل كا ملت جا اد 00 11010 
الفصل الأوّل:الإعجاز البيانى للقرآن الكريم ين 
اشاره ممم لا شر ا لض جا و اع و فا يواه تداك ع ميدع تواع د وا اق اق م ا 771/7 
اعتراف بلغاء العرب بإعجاز القرآن البيانى ب000001 0 0 0 0 0 10000 
الفصل الثانى:إعجاز القرآن من جهات أخرى ل ا ا مم0 
اشاره العم ل ا ا ا ما لاق صا مت ا ا اا وا وا ا با ا تي ا ل ص ل ا ةو ماو ل با ص دق ما م كك عاد د اك فد ار 7110 

00 عدم التناقض و الاختلاف‎ .١ 

”. الإخبار عن الغيب مف ا ااا توا تواتك لا دايا ل و دالوأل ا لوق بل الوه ذولي جا راذا أل اف ب 11 

. الإخبار عن القوانين الكونيه 000 600000000000000070070707070707070707000اا ا 00 

؟. الجامعيّه فى التشريع 000000 00000000 ل 

[4 أَمَتِه حامل الرساله ال ا ا ص ئس لس ما وح ماي محا و ا ا 02 1017 
الفصل الثالث:الخاتميه فى ضوء العقل و الوحى 27 د ل و ل 1 6ك ل ل ل 1 11 
اشاره دكا و خا جاده ند كوبت كدت معاون ده حا امه ماد دح كدت دوعت كد سود د د د دده دن ا دواد ع كنات دوعن دوت وده د مومه دام مدي و ده جح جر دوه م جه دكت ا و 2 11 
شبهه واهيه أو د 1ط جسمصستوت تلن نك كه ابلس ا ب دنم نتن تسارت حم ا ا ب لسر لا ا ا لبط با تم ل طن ب ا ل ب متا كا ا ا 110 ٠1‏ 


اشاره ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ل 

1 حجيّه العقل فى مجالات خاصضّه دراب تنخ ود عن ند وس تند د نت عا ادن وود ع تن ند تند اودع ند اب تند وود ان عاب ند ا ا‎ .١ 

". تشريع الاجتهاد 0 200 ب زرنن 

. صلاحيات الحاكم الإسلامى و شئونه ص دون ماك فل ال لوا انل 3ق لات ان ل رن كه لدف لا واو ا ا 1 

6. الأحكام الّتى لها دور التحديد ا ا 0 

ه. الاعتدال فى التشريع 001010111 1 ااا 

الباب السابع:فى الإمامه و الخلافه عل مع لك م ان دي كج د 2 ماد 3 مجع م مط جه هر عه بايد طحرع لل در جه ريه 2 ابد كط جرع + رط حا جرع 2 جاده عامط مالك خط ح عرمع 2 دم كعد مح د د دق كك 3 1110/2 
اشاره اح انا اح ان ان ان اسان م ان م ا ا ا م ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا اا ااا 38738716 
الفصل الأوّل:لما ذا نبحث عن الإمامه؟ عي اا ا ل ا ا 8 
الفصل الثانى:حقيقه الإمامه عند الشيعه و أهل الستّه ا ا ا ا ا ا درون 
اشاره ا ا 00 رون 
مؤقّلات الإمام و صفاته ملحا ام حا مي ا د رح لبر اط و ابه ا مم أمطرا وبجايه عع امل لابوا ادوم فب 
الفصل الثالث:طرق إثبات الإمامه عند أهل السنّه الف ا شيش سس ص شي وعم 
اشاره ا ا ا 0 الزن 
تصوّر النبي الأكرم للقياده بعده لئاه يردأام عو عاك عر ع و عاد لخد ا را حا ع ان انا شو عت دم د رع ناتخ ان حب لح رع عاد ادا خا عا را حر ان ا ا 1816 
الفصل الرابع:أدله وجوب النصّ فى الإمامه عند الشيعه الإماميه لعا مل ام بح د و ع با ل و ادا حي دافأ أل و جاو لوا اد رحد دعا ]6:01 
اشاره اا ا ا ا ا اا ا تا ا ا ل تيت يات لات ا ايت ا تت يات ف وا وما عا قا ل ما له ما مو 881/7 

أ) الفراغات الهائله بعد النبى صلى الله عليه و آله فى مجالات أربعه اا 01/7 

ب) الأمّه الإسلاميه و مثلث الخطر الدّاهم ا ا اا ا ا ااا اا اا اا ااا ااا ا ا ا ا ا 0 

ج) نصب الإمام لطف إلهى - ا انحن انح احاح ناح انان انان انا اناا ا اناا نان انان ا اسان الا الاح سان الا لان ال ااال الالالال ساسالا 6 ه38 
الفصل الخامس:وجوب العصمه فى الإمام ا ل ل ا و حا كوه ةق افق اطع عد لني ا 
اشاره م م م م ل م ل م م م ل ل اا ا اا ا ا ا ا 301/1 

0/1 الإمام حافظ للشريعه كالنبج صلى الله عليه و آله دمع م دده ماتوة ونج حادق قا اك سج لق و2 تطاة كم 26 ا3 لت و قط ا لق تلن قت‎ .١ 

"'. آيه ابتلاء إبراهيم عليه السلام لش شا شت شت ا ا 103/6 


*. آيه إطاعه أولى الأمر ا ااا بببب0000 110( 


اشاره م ا ا ات لش سئس د ا 13 

أيه الولايه ودنع 52ت ب د د ع تي سس دود ع تن د ل ص دعن لبد ادع ا ددس د ف دع ل ني لس د د ع دو د ل ل 
حديث «المنزله» ددا مه روا مات ماه نبوا دادس اده بدك جاه مايوه مكووا م دع اده عونا واو تح كيه ماي انه عه وياب امات اندي تووم مني اله انا عات تانمي م وها م مني ان ام رجا مده يمه مد يوام مدي ااا باجعاو تامده م كوه عون 
حديث «الغدير» اك ااا عاد كايا داك ادام عاب ولاك ارات عا اب د تراك ناي عا أ انيما حاف د تراك اام جلك أ اك نابا حاف أن لراك سال عا ناك أ ل المإطا كا حاف د لاك ساب عاك ول الأئا باو مامأ اام عا ا الوا و 6 ا 
دلاله الحديث الع معط ل ل داه عع عن ا لمج عع عام ا ا وو ام تود لمعو عه جو ل عام مند عع من م جد سوا امم دم 2 عر 1/1 

لما ذا أعرض الصحابه عن مدلول حديث الغدير؟ 00 اا 
الفصل السابع:الستّه النبويّه و الأتمه الاثنا عشر:حديث اثنى عشر خليفه ل ع ا م 8122 
اشاره كو مدع دووايه عدخ كمد ادك 337 وه د 35 اداه امد و عادك لواح 3 وكاد ولع اد د عاداء وح دك وكا كاد عد ب جادات وح دق ده جاراك + جرح د جادك لح 3 22 كام دح د عو 26 35 2و ددا 2 5 3 جك 17/812 
حديث الثقلين ا 2 ا 
الفصل الثامن:الإمام الثانى عشر فى الكتاب و السنه ئضت تنشو سُ7اْ57ْ37ش تت َس كك تا تتضاا كا ووا اارا 151 
اشاره الا ا لاد ا اماد ام ات الاق ااه الا ا 6 الالو ل وان عي 2 الى أ اجا اح امد حدق واد مخ عا اداج عامط ب واد دادعا عامط جع واد وا و ع 81 
أسئله حول المهدى المنتظر ود عو رك عب يز مر ري ا ل لت ماه لدي ف لقا 
الفصل التاسع:الرجعه لعش شع عد حت عوج ددجت تتم ده دن د مجع حر حدق محدع ده حت كه كه مره ع ع و ع ل د ا عت عام تك ل ات رت حا تع تت وله داع كدض دوه خطة غود /201 
اشاره مع ل م ا ا صا ل ضر اتا ره تدا سروايية ع وما ند كف مه عماج جك ف واو لق وحمي عط واكك ل واوا لد اق و متا دا ا 
أسئله و أجوبتها ابو املد ا وال اق قور لق لط و ارط ارام اه و ار ركف ولج مكار لقع القت اا 
الباب الثامن:فى المعاد و فيه عشره فصول: دحت وعد و جا جاده امه د اديه جاد مك عاد 2 جد د عاد حابم جاو ف حاعه د جاده بدت ل عاد د جامد و عام رداوك جاده 3 عاد ابه دوواد ومو د عاعيا ب 511 
اشاره مل ا ات اي م ل ا وت لظ ل سر تتا طب ا مات م مش مت شا مم عتمم مما ماع ل ماه ته دا مواع د 5/011 
الفصل الأوّل:براهين إثبات المعاد بتو 34 ندع نولم معدا يفهوانة وك ويا بال تال 3 :371 هاده جه يرف 3 وان الاي جلت اردان :ان ودع تدا 30 همير اهربد واد 1075 +1 
اشاره ادمع جك تدم ماع لاا عاد رانك أذ درم واد فق جات ولد عاذي لمر حا لاد ناك عل سا كد عاك مرك حلا تداك بعالم لد عاك عارك ادنك بل ادكه عاذ رح اد داك د وداج حك ع سك :16100 
الأّل: صيانه الخلقه عن العبث محف افر ل لو اا و لوح ل و و ير انق مق ا را د ديت 617 
الثانى: المعاد مقتضى العدل الإلهى صه مت د كن ده مه مده مره جد داه ع فر فو حك عرد درت ا تك عد و لك عد دا ل د تت ته ع 2 11/7 
الثالث: المعاد مجلى لتحقق مواعيده تعالى 00000 00011 
الفصل الثانى:بقاء النفس الإنسانيه بعد الموت تك ا د 1 ل ا ل 11 
اشاره و كد تناد كمد د سواه داح لمات دو حت كو مك ماد تح كدو اد دح كك سكماك درت كو وده دح عد تماد د د كس مو د جمد واد حت دم دح مجه دج موت سوه د عاد ام دو دن 610 


الفصل الثالث:المعاد الجسمانى و الروحانى فى القرآن الكريم لحم ا ا ا ات ا ا ا ا ات د ا 501/2 
اشاره كل كودع نح دخ سود بح تح اب ب بو سر دوي د د و ع د دوب سدح ددن د ديد اسح مم سك درب سخ د د لح د رد 22 101 
شبهه الآكل و المأكول ا ا ل 110111 

الفصل الرابع:براهين بطلان التناسخ ناوا دك نااك داكن افك بكننا ءاد اكد ا أ ءارا وك ادك اناا ادك دا راي اك ا الماك كاك د اك جنك داعا اك اداح اك سال اك دايج 1017 
اشاره ناد باسح باس د عم ده سد تاسوه معو د د اده عع وه د دود دنه دوه داه مد دوا وه بد دعام دمي حت دناب ع جين د وعد عرد جد دعا د عه جه دع اعد عه دان عا ند سي ده سد مد جك ب :518 
التناسخ و المسخ ا ا ااا ااا ااا اا اا ااا اا ااا ا ااا اا ااا ااا اس 1611 
التناسخ و الرجعه مرحم ادع دام جه ده بس ل حر د ل ع عر ا لت ع ا رك اك ا ص ل مرك ات رن ع ع لط قر لك در جك رن دك عر 5 عن لت عق ل رت عق عر ص ل مر ةع ع م عت راع 

الفصل الخامس :القبر و البرزخ 00 0 0 ار 
اشاره ا ل ل ا اا ات يتك م كك ات قي عم ا مات عاك عر قات لاد عع عفر مك حا مره مات عتم ق عه ممبا كدب عياب ا ع ده ادك وبع مما تمع دم مجه حك عاد اد 2 5719 
السؤال فى القبر و عذابه و نعيمه اا ا ااااا ااااااااااا اااااااااااااااااااااااااااا اااا ا اااااا ااااااااااااااس 39 16 3 

الفصل السادس:الحساب و الشهود: لال ا ا او وا ا م د اي دل ااا ع وو دا اع و د ا د عو عا لجع اا عا تع باه أده كد لك ا جد ج63 1 
أ. الحساب يوم القيامه ا رض 
ب. الشهود يوم القيامه عن كه مم همك ععدة تمع ومفدمخع عد دذسدحع ند مفممكه خ دعن سععتو ند دف همعخوم ع من سمدنع عد مفك دمع مذععتع دن دف سعتع عن من كدنع عد مفسد وم خف 1 

الفصل السابع:الميزان و الصراط ودده اداع و لان اباد وي ادكه وو بياذ ياي دان باكر وي لاا باد ياي هلكا وي ايان وي ده ذا وو بابد وي ادك وو عدياباد دوي دد دده ديبع 200 
اشاره لخعا ءا اجون شط لطم خط رمف ةو كان مخ دن شطع كاد رشا هاقلن وتوا دل لشر ع ا رشا د ملظو كلت سخ ع ملق ا 0 1 
أ) الميزان ام اا ا ل ا ل كط و صر ب ا ا و و وا أ و ا بيه و دواو لكر اماو لج و و د م6101 
ب) الصراط للح سي ل لم م قا خا قي عد و ا قم عضت حا فداه سوا ان عد واج ا قح سوا او لدع كا حت مو عه وان د ذو لعجا حل فل ع د وا حاكن تح ع وح دق عو ردك د د ادي 07 1 

الفصل الثامن:الشفاعه فى القيامه ددا ده ويام داك وواحاد ملك وماك دا دك دواد د دك وواماك واكك وماد د دك يماك دا دك يعاد د دك اماد داد كك ايعان د دك بإواعاه دا دك دواد د دك يواعد دك 93 8 
اشاره الح مم اما نال ماخاح امعان اشام عاطق ملا ةك سكم اك ل ع م سك وات عرق لا دا ل لامكد عاق ارك لل ا ب ود وات امك لا نل ا لمع فال أل ا 12 6 
الشفاعه فى الكتاب و السئه لاح يي ا و م يا جا ا شي ا يش شت ا شي شيش تل ا شت ص ست ا ل لش مس سس ش شل شك ل ص ااا ف م ل ا لاما عات 58801 
الشفاعه المطلقه و المحدوده ددا شكعة دضدت اوعراس دم لكك د عند كد «ساسء نمه سونط دح ساس ع د لمن دونو ده يات عم اع دونو وده اراس ع ص اع كاككه طدت أده مذعخ طعدء مدب 6057 
شرائط شمول الشفاعه جك ند دواعت 22 دوواد ناك دي وا دالت دجاه لانت جنكب نات ناث امود بوذا نان جد جا نات د سردات د د د رد وا انث د مادا ند جدود اذا دود انل ناو با 5 2 
ما هو أثر الشفاعه؟ م ل ا اي ا و ا د ا مي ل د ا ل ا 2 ا 0 12 
هل يجوز طلب الشفاعه؟ بخ جد دام ام لحقا د دم الوق داع كم وك دع حم خجظ داع عام جد داعت ع لاجد داعواع ‏ خاحرة داه كدوك جاجد داج طأضك قات فا داه د حارج دع كل كات فدات كد باس دا عقت تيرد عت ,1620 


الفصل التاسع:الإحباط و التكفير - 0 


اشاره الا الع ل اد ا ا لاه علد كر اه د ا لا هاا ع لساك بل ع سياه ل عات لع يله لع ا اه عد على لباة د ماي واد عد عل اماد عاد ا 1 1/101 
.١‏ كيف يخلد الإنسان فى الآخره مع أن المادّه تفنى؟ ا 0 
؟. ما هو الغرض من عقاب المجرم؟ ا 0 رن 
؟. هل يجوز العفو عن المسىء ؟ وو ع كو لواحف عمال لك اق لك تا لفق اطق للرط اش الما ال الا اق لت لالظ كرو شف وا 1 51/8 
؟. هل الجنّه و النار مخلوقتان؟ - ادن ماد يه عاد باد ياد دان د اند داج د عد ان ناد اعد دحاج د اع تددح باد ددع ددج تاد ند د ياد دده دحاج د اعد دواد ساو د لج قاد د بات ع/61 
«. أين مكان الجنّه و النّار؟ 9 ااا 
ع. من هو المخلّد فى النار؟ ل كد شن ع ع وا ع لم ل عو اد ع لعل ل عو لود لع لعل اق عع ةلت ع ل ا 01 
. كيف يصح الخلود مع كون الذنب منقطعاً» ا اق 

خاتمه المطاف عع لل حا ل ل قا عا ا عق ل م ا ل ل ا ا ا ات ات ل ا ا ع مك لات قا عق لاك ا عه مات لاق مع عم سات د عه با ل ماح دام اعت تع لد 0/17 

اشاره حو ملع ا اا ا ااا ااي ا اا ا عاد م وا اا 1 1/11 
.١‏ الإيمان و أحكامه اماي حي ب ار لا ا لا م ار ا لا اا الا ا ا ا ل اد لد ارا ا ل اد 5110 
". الشيعه و الاتهامات الواهيه ليا عي ا ان لوي ااا را ا صا اا صا ارو عي ا ات با اي صا رت صا ات م ا رت ص ا بال لومم ا با ام عم ع ما الوا بايا مل معد و و17 6 
[؟] الصحابه فى الذكر الحكيم 0000000 ااا اين 
[؟] التاريخ و عداله الصحابه ااا اا ااا ااا ااا ااا اااي 10 1 1 ا 
[] حديث أصحابى كالنجوم اا اا اه لمارا او لتم شل بومتك الممططف ب متخطم لخو وا 
إء] كلمه لبعض المعاصرين من أهل السنّه ا ا ا ا 0 
[] التقيه فى الكتاب العزيز كاد ددحا ماح لي لك ل ولا ل وح ا ل ع لواح ا ل اح و لك لات لج مو ا ا لمات ولك وات ا داع عالت قر اي 0101 
فهرس المصادر ااا اا ا ا ا ا لاك 


محاضرات فى الالهيات 

اشاره 

سرشناسه:ربانى كليايكانى» على 1756 - 

عنوان و نام يديدآور:محاضرات فى الالهيات/ جعفر السبحانى؛ تلخيص على الربانى الكلبايكانى. 
مشخصات نشر:قم: جماعه المدرسين الحوزه العلميه بقم» موسسه النشر الاسلامى» *1؟١ق.‏ - 7/ا17. 
مشخصات ظاهرى: 5٠لاص.‏ 

فروست:موسسه النشر الاسلامى التابعه لجماعه المدرسين بقم المقدسه؛710. 

شابكك: 09٠٠١‏ ريال *98-٠/ا88-8١-»‏ : ؛ 1٠٠٠١‏ ريال(جاب سوم) ؛ 73٠٠٠١‏ ريال(جابٍ هشتم) 
يادداشت :كنات اضر خلاصه و اقتاسى از مجالس درس الهياث آبث الله تجعفر السبحائى من ناشد: 
يادداشت:عربى. 

يادداشت:جاب سوم: 8١6اق.‏ -[171/6]. 

يادداشت:جاب هشتم: ١67اق.‏ ح[ 131/9 ]. 

يادداشت :جاب نهم: 877 اق.-[ 1741 ]. 

يادداشت: كتابنامه به صورت زيرنويس. 

موضوع: كلام شيعه اماميه -- قرن ١5‏ 

موضوع :شيعه -- اصول دين 

شناسه افزوده:سبحانى تبريزى» جعفر» 17١/‏ - 

شناسه افزوده:جامعه مدرسين حوزه علميه قم. دفترانتشارات اسلامى 

رده بندى كتكره:8712/س لام 318:" ا/الا١‏ 


رده بندى ديويى:191//511/7 


شماره كتابشناسى ملى:م ركاف ١‏ 


اشاره 


[مقدمات التحقيق] 


مقدمه الطبعه الأولى:علم الكلام رائد الفطره الإنسانيه 


الالتفات إلى ما وراء الطبيعه انجذاب طبيعي و ميل فطرىٌ بشرىء يظهر فى كلّ فردٍ من أفراد النوع البشرى من أوائل شبابه» و 
مطلع عمره ما دامت مرآه تلك الفطره نقتّه صافيه لم تنكسف بآراء بشريه غير نقتِه. 


و ذلكك الالتفات و الانجذاب نعمه كبيره من نعم الله سبحانه على العباد. حيث يدفعهم نحو مبدأ هذا الكون و صانعه و منشئه» و 


ما يترتب على ذلكك من مسائل حيويّه. 


ولكن هذا الانجذاب إِنّما يجديه إذا خضع لتربيه الأنبياء و رعايتهم؛ و صار مشفوعاً بالدليل و البرهان» إذ حينذاك يُصبحٌُ هذا 
الانجذاب كشجره مباركه الوقن الى جوضن لحني ندرا مع مما كاله شديده قالعه. 


ص :6 


وأمرا إذا ترك حتى استغلته الأنعاءءو الآتزاء المتحرفهة الطفات:هسدة الشعلة المفدسة واختفت تحت ركام من الأوهام و 
الخرافات. 


ولأجل ذلكك يجب على القائمين على شئون التربيه أن يُطعموا الفطره البشريه بالبراهين العقلته القاطعه الساطعه الّتى هذدانا إليها 
الذكر الحكيم و الأحاديث الصحيحه الشريفه, و ما أنتجته الأبحاث الفكريّه طوال العصور و الأزمنه فى الأوساط الديتيه. 


و من هنا عمد أئمّه أهل البيت عليهم السلام واحداً تلو الآخرء بصقل الأذهان و تنويرها باليراهين الدامغه. مراعين فيها مستوى 
الأذهان يومذاكء بل و آخذين بالاعتبار» مستوى أذهان الأجيال القادمه. 


وتام الملمره ف ععتي العام امير الموضي صل رن الى اللي عله [القلام ارون كلم لكات و مسيفين اجو اسيرع حتده 
العا ا لوو ترا للدي واد إلى اسيرع القووة فشاك ل ا فك اكبيرة 


فمن الشيعه نجد الشيخ الأقدم أبا إسحاق إبراهيم بن نوبخت (من أعلام القرن الرابع الهجرى) و الشيخ المفيد (51ه) و الشريف 
المرتضلا إعمعى) و أبا الصلاح الحلبى (/اع2 ى) و شيخ الطائفه الطوسى عع و ابن زهره الحلبى رهمهةه) وسديد الدين 
الحمصى (500 ه) و المحقّق الطوسى (277ه) و ابن ميثم البحرانى (027/4) و العلامه الحلى (0/12) و الفاضل المقداد (0872) 
و... من الأعلام الفطاحلء و العلماء الأفذاذ. 


ص :8 


وها كنبيه تلكك الئله المتا ركم )فى هذا المضحاق رسال تظليله تكفلت آداء الرساله تسنووه: كامله: 


و لكن حيث إِنّ كل عصر يطلب لنفسه طوراً من التأليف يتناسب مع حاجات ذلكك العصر و يستجيب لمطالبه؛ فلا بدّ من أبحاث 
فز ين السسع قاتي اجات سات 


و قد قام شيخنا العلامه الحيجه آيه الله السبحانى - دام ظلّه - بهذه المهمّه فى عصرنا الحاضرء و هو مممن كرّس قسماً كبيراً من 
حياته فى هذا المجال. و قد أكثر من التأليف فى هذا العلم» و دبّجت يراعته أسفاراً متنوعه مناسبه لكل مستوى من المستويات» و 
من أحسن نتاجاته المباركه فى هذا العلم محاضراته القيّمه الّتى ألقاها فى جامعه قم الدينيه العلميه» و حرّرها تلميذه الفاضل 
الشيخ حسن مكى العاملى - حفظه الله -» و سماها «الإلهيات على هدى الكتاب و السنّه و العقل» حيث كانت المحاضرات 
جامعه لأطراف هذا العلم» و متكفّله لجميع مسائله المهمه. و قد تعرّض فيها للآراء بعد أن حاكمها قضاء منطقياً منصفاً. فالكتاب 
فقن الظالةة الور الدع دوي أذ تحط الاراد الكلاميه فى جميع الأبواب, و قد صار محور الدراسه الكلاميه فى جامعه قم منذ 
سنين. و قد قمت - بإذن من شيخنا الأستاذ - بتلخيص هذا الكتاب القيّم على وجه لا يُخلٌ بمقاصده و أهدافه و منهجه. و يتمثّل 
عملى هذا فى: 


تلخ العاراكه و الاكقام بأقميوها و أفليا أل 
و الاقتصار على أقوى البراهين و أوضحها ثانياً؛ 


ص :7 


و حذف الأقوال و الأبحاث الموجبه للاطناب ثالثاً؛ 
و التصرّف فى تنسيق الأبحاث و ترتيبها رابعاً؛ 
واآسع3 وا كك اماافات شبخنا الأستاذ 3ع يعمل المج لاتق خاميا. 


و إن كان ما أحدثناه مستفاداً من مشكاه علمه؛ و مستقى من معين فضله؛ و له حقوق كبيره على العلم و أهله. و الجيل المعاصر, 
حفظه الله مناراً للعلم» و مشعلا للهدايه انه سميع مجيب. 


جامعه قم المقدّسه - على الرّانى الكلبايكانى 
“مرجب 31518هق 
المطابق ل "7 بهمن 117/7ه ش 


ص :/ 


مقدمه الطبعه العاشره:ثمره التجربه حُسن الاختيار 
مقدمه الطبعه العاشره: ثمره التجربه خسن الاختيار )١(‏ 
إن كتاب «الإلهيات على هدى الكتاب و السنه و العقل» من أجمع وأحيو ها اكتف التقاتد الأماكيه فى العصز لداعي 


0 
و الكتاب عباره عن محاضرات شيخنا الأستاذ العلامه آيه الله جعفر السبحانى (دام ظله الوارف) قام بتقريرها و تحريرها تلميذه 


الفاضل الشيخ محمد حسن مككى العاملى (دامت إفاضاتة). 


طبعت هذه الموسوعه العقائديه فى أربعه أجزاء. 


وقد قمت - فى سالف الزمان - بتلخيصها و تهذيبها فصار التلخيص أحد المواد الدراسيه المقرره فى الحوزه العلميه فى قم 
المقدسه وقد تولّيت تدريسه دوره بعد دوره كما شاركنى فى ذلكك عدد آخر من الأفاضلء فابدوا - حفظهم الله - آراءَ حول 
الكتاب تهدف إلى لزوم عرض الكتاب بشكل آخر يحقق الهدفين التاليين: 


3 الانسجام م الفتره الدراسيه المقرره لدراسه هذه الماده 5 


ضن :5 


١-١).غرر‏ الحكم و درر الكلم: *66. 


فلذلكك قمت على ضوء مقترحاتهم و تجاربى عبر التدريس بإكمال بعض البحوثء و حذف مالا يتمتع بأهميه» كما أوجدت 
تغييراً فى ترتيب مباحث الكتاب» كل ذلك انطلاقاً من قول الإمام على عليه السلام : «أن الأمور بالتجربه» .)١(‏ 

00 كا 
وها انى اقدم نتيجه عملى فى هذا التلخيص الجديد الوافى للموسوعه الأم راجياً من اللّه أن يستفيد منه طلاب العلوم الحقه. 


نشكر الله تعالى على ألطافه و توفيقاته العظيمه كما نشكر الأساتذه الكرام على ما أبدوه من ملاحظات حول الكتاب نقداً و 
اصلاحاً. 


على الربانى الكليايكانى 

قم المقدسة 

4 جمادى الاولى /ا7ا؟١‏ ه. ق. 
المطايق ل ١788/6/0‏ ه. ش 


٠١: ص‎ 


١-١).غرر‏ الحكم و درر الكلم: 588 . 


الباب الأوّل:فيما يتعلق بذاته تعالى 

اشاره 

و فيه أربعه فصول: 

.١‏ مقدمات وأصول؛ 

؟. برهان النظم و إثبات وجود الصانع العليم؛ 

". برهان الحدوث و إثبات وجود المحدث للعالم؛ 


*. برهان الإمكان و إثبات واجب الوجود بالذات. 


١١:١ ص‎ 


1١17: 


الفصل الأول:مقدمات و أصول 
اشاره 


إِنّ هناك مقدمات و أصولاً ينبغى للطالب الوقوف عليها قبل أن يبتدئ بالبحث عن براهين وجود الله تعالى و توحيده و صفاته و 


هى: 

-١‏ دور الدين الإلهى فى حياه الإنسان 

الدين ثوره فكريه تقود الإنسان إلى الكمال و الترقّى فى جميع المجالات المهمّه الّتى لها صله وثيقه بحياه الإنسان؛ أهمها: 
أ. تقويم الأفكار و العقائد و تهذيبها عن الأوهام و الخرافات؛ 

ب. ثتمبه الأضول الأخلاقيه؛ 

ج. تحسين العلاقات الاجتماعيه. 


أنافى البجال القولة فإن اللدية يفسّر واقع الكون بأنّه إبداع موجود عال قام بخلق المادّه و تصويرها و تحديدها بقوانين و 
حدودهء كما أنه يفسّر الحياه الإنسانيه بأنّها لم تظهر على صفحه الكون عبثا و لم يخلق الإنسان سدىء بل لتكوّنه فى هذا الكوكب 
غايه عليا يصل إليها فى ظلّ تعاليم الأنبياء و الهداه المبعوثين من جانب الله تعالى. 


ص 1 


و فى مقابل هذا التفسير الدينى لواقع الكون و الحياه الإنسانيه تفسير المادّى القائل أن المادّه الأولى قديمه بالذات و هى التى 
نامسق لأغظت فته تظماء و لذ لأاعا نه ليائو لا لمان القاظح فيه :واف تهدةة الحياه الماد هاو هد الفسي بقره الا سان إلى 
الجهل و الخرافه» إذ كيف يمكن للمادّه أن تمنح نفسها نظماً؟! و هل يمكن أن تتّحد العلّه و المعلول» و الفاعل و المفعول» و 
الجاعل و المجعول؟ 


و من هنا يتبتين أنّ التكامل الفكرى إِنّما يتحمّق فى ظل الدين, لأنّه يكشف آفاقاً وسيعه أمام عقله و تفكره. 


و أمنا فى المجال الثانى: فإِنّ العقائد الدينيه تُعدَ رصيداً للآصول الاخلاقيه: إذ التقتيد بالقيم و رعايتها لا ينفكك عن مصائب و آلام 
يصعب على الإنسان تحمّلها إِنَا بعامل روحى يسهّلها و يزيل صعوبتها له» و هذا كالتضحيه فى سبيل الحق و العدلء و رعايه 
الكنانه وامنافية الكوش فيلاة بقن الوك الأخلاقيه الَّتى لا تنكر صحمتهاء غير أن تجسيدها فى المجتمع يستتبع آلاماً و 
عر كوو لخدن ديا لله سميحاتة ماف اتكز نواعتي التجري النرانه برها تل قزق الافدان فلن اعرافية تعن المعناتن 
و الآلام. 


و أما فى المجال الثالث: فإنّ الدين يعتبر البشر كلهم مخلوقين لمبد! واحد, فالكل بالنسبه إليه حسب الذات و الجوهر كأسنان 
المشطء. و لا يرى أىٌ معنى للممّزات القوميّه و التفاريق الظاهريه. هذا من جانبء و من جانب آخر فإِنْ العقيده الدينيه تساند 


الأصول الاجتماعيه. لأنّها تصبح عند الإنسان 


١1: ص‎ 


المتديّن تكاليف لازمه. و يكون الإنسان بنفسه مقوداً إل العمل و الإجراءء أى إجراء التكاليف و القوانين الاجتماعيه فى شنّى 
الحقول. 


فهذه بعض المجالاات التى للدين فيها دور و تأثير واضح, أ فيصيح بعد الوقوف على هذه التأثيرات المعجبه أن نهمل البحث عنه. 
واقطلاقى وال اسياة؟ 


نعم ما ذكرنا من دور الدين و تأثيره فى الجوانب الحيويّه من الإنسان إِنّما هو من شئون الدين الحقيقى الّذى يؤيّد العلم و يؤكد 
الاخلاق و لا يخالفهماء و أمَا الأديان غير الإلهيه أو المنسوبه إلى الوحى بكذب و زور فخارجه عن موضوع بحثنا. 


؟- الدين و الفطره 
إن علماء النفس يعتقدون بِأنْ للنفس الإنسانيه أبعاداً أربعه» يكون كل بعد منها مبدأ لآثار خاصه: 


استكشاف الحقائق. 


ب. حبٌ الخير و النزوع إلى البِرَ و المعروفء و لأجل ذلك يجد الإنسان فى نفسه ميلا إلى الخير و الصلاح. و انزجاراً عن الشرٌّ 
و الفساد» و هذا الإحساس الفطرى مبدأ للقيم و الاخلاق الإنسانيه. 


ج. علاقه الإنسان بالجمال فى مجالاات الطبيعه و الصناعه.» 


١6: ص‎ 


فالمصنوعات الدقيقه و الجميله؛ و اللوحات الفنّيه و التماثيل الرائعه تستمدٌ روعتها و جمالها من هذا البعد. 


فا الشعور الدئن الذض بدعو الأنسان إلى الاعقاد بأ وراء هذا العالم عالما آخر يستمدٌ هذا العالم وخورهه عتةةيو أن الأثماة 


و هذا البعد الرابع الذى اكممقةه علباء الى قن العضبن الأعر .و اثلدوة بالاكبازاك المتنؤعه مما ركز عليه الذكر الحكيم قبل 
قرون و أشار إليه فى آياته المباركات. منها قوله تعالى: 


2 5 7 جاه ل 3 7 لا - 
اأَقِْ وَجْهَك لِلدّين حنيفا فِطَرَتٌ الله الّتى قَطَرَ اناس علا .)١(‏ 


فالآيه تنص على أنْ الدين -بمعنى الاعتقاد بخالق العالم و الإنسان و بأنّ مصير الإنسان بيده -شىء خلق الإنسان عليه و فطر به 
كما خلق و فطر على كثير من الميول و الغرائز. 


". المعرفه المعتبره 


ِنْ الخطوه الأسولى لفهم الدين هى الوقوف على المعرفه المعتبره فيه؛ فالدين الواقعى لا يعتبر كل معرفه حقًا قابللا للاستناد» بل 
يشترط أن تكون معرفه قطعيه حاصله من أدوات المعرفه المناسبه لذلك. يقول سبحانه: 


لأر.ء - 0 0 2 إن دمل م2 لاد لا وو 2 
«وَلا تَقْتْ لا لبس لك به عِلْمْ إِنَّ السَمْع وَ الْبِصَرَ وَ الْقَُادَ كل أولئك كان عَنْهُ مَْؤلآ» (5. 
ص ١2:‏ 


0 الروم:‎ . )١-١ 
الأسراء عم‎ . )6 9 


ترى أنَّ الآديه ترفض كل معرفه خرجت عن إطار العلم القطعى. و لأجل ذلكك يذمٌ اقتفاء سنن الآباء و الأجدادء اقتفاءً بلا دليل 
معتبر» و بلا علم بصحته و إتقانه. يقول سبحانه: 


لا ا 2 أو ,م 0 .0 لإ ءءء رم لا وه ف > 
«وَ كذلكك ما أَرْسَلْنا مِنْ قبلكك فى قَرْيَهِ مِنْ ني إلا قال مُترَفوها إنا وَجَذَنا آباءنا عَلِىْ أَمّهِ وَ إنا عَلىْ ‏ ثارهِم مُقَتَدونَ) .)١(‏ 
و قال سبحانه ردّاً لمقالتهم هذه: 
ع ل لابو بكرين ‏ لان يعي برعت اللا وو جر 
«أَوَ لَوْ كان آباَؤْهُمْ لا يَعْقِلُونَ شَيناً و لا يَهْتَدُونَ» (1). 


ربّما يقال: إذا كان اقتفاء الآباء و الأجداد و تقليدهم امراً مذموماً فلما ذا جوّز الاسلام تقليد الفقهاء فى فروع الدين؟ 


و الجواب: أن تقليد الفقيه فى الأحكام الدينيه ليس من قسم التقليد المذموم, لأنّ رجوع الجاهل إلى العالم و اقتفائه أثره رجوع 
إليه مع الدليل» و عليه سيره العقلاء فى جميع المجالات. فالجاهل بالصنعه يرجع إلى عالمهاء و جاهل الطب يرجع إلى خبيره. 


هذاء مضافاً إلى أنَّ أصول العقائد متما يتمكن كلّ إنسان بعقله و فطرته أن يتعرّف عليهاء و يعتقد بها فليس للتقليد فيها مجالء إِنَا 
فيما يرجع إلى الأبحاث الدقيقه و الغامضه. فيجوز فيها الاستناد يآراء العلماء البارزين فى الكلام. 


1١7: ص‎ 


اد ب تعر 


.٠١8 المائده:‎ . )5 1” 


. وجوب البحث عن وجود الله تعالى 


إن العقل يدعو الإنسان العاقل و يحفزه إلى التفكر و البحث عن وجود الله تعالى. و ذلك لأنَّ هناكك مجموعه كبيره من 
رجالات الإصلاح و الأخلاق الدينى فدوا انفسهم فى طريق إصلاح المجتمع و تهذيبه و توالوا على مدى القرون و الأعصارء 
ودعو المكمضات الشدريه إلى الاصتقاد بالله شيحاته و هفات الكدالهه و اضرا أن له الات على غاةة و نوظائف «ورقيهها 
عليهم؛ و أن الحياه لا تنقطع بالموت. و إنّما ينقل الإنسان من دار إلى دار و أن من قام بتكاليفه فله الجزاء الأوفلا. و من خالف 
والبفكر كله النكاية الك 


هذا ما سمعته آذان أهل الدنيا من رجالاات الوحى و الاصلاحء و لم يكن هؤلاء متّهمين بالكذب و الاختلاق» بل كانت علاثم 
الصدق لائحه من خلال حياتهم و أفعالهم و أذكارهم, عند ذلكك يدفع العقل الإنسان المفكر إلى البحث عن صبحه مقالتهم دفعاً 
للشرر الميحتمل أو المظتيق الى يووله أمقال فرلا 

إن هاهنا وجهاً آخر لوجوب البحث عن وجود الله تعالى. و هو أنّ الإنسان فى حياته غارق فى النعم, و هذا ما لا يمكن لأحد 
إنكاره» و من جانب آخر أن العقل يستقلٌ بلزوم شكر المنعم, و لا يتحقّق الشكر إلا بمعرفته. (0) 


ص :1/8 


.)١ -١‏ إن كان شكر المنعم لازماً فتجب معرفته, لكنّ المقدّم حقّ» فالتالى كذلكك. أمَا حمّيِه المقدّم فلأنّه من البديهيات العقليه. 
وأمًا الملازمه فلانه أداء للشكرء و الإتيان به موقوف على معرفه المنعم و هو واضح. 


و على هذين الأسمرين يجب البحث عن المنعم الى غمر الإنسان بالنعم و أفاضها عليه فالتعرّف عليه من خلال البحث إجابه 
لهتاف العقل و دعوته إلى شكر المنعم المتوقف على معرفته (1). 


١9: ص‎ 


)١ -١‏ . إن هاهنا داعياً آخر يدعو الإنسان إلى البحث عن وجود خالق العالم» و هو أن الإنسان بفطرته يبحث عن علل الحوادث, 
فما من حادثه إِلّا و هو يفحص عن علّتها و يشتاق إلى الوقوف عليهاء عندئذ ينقدح فى ذهنه السؤال عن علّه العالم و مجموع 
الحوادث؛ عل هناك عله موجذده للعالم الكونى وراء العلل و الأسباب الماديّه أو لا.؟ فالبحث عن وجود صانع العالم فطرى 
للانساث, عضول الفلسفه للعلامه الطباطبائى» المقاله ؟١.‏ 


الفصل الثانى:برهان النظم و إثبات وجود الصانع العليم 


اشاره 

ِنّ البراهين الدالّه على وجود خالق لهذا الكون و مفيض لهذه الحياه كثيره متعدّده» و نحن نكتفى بتقرير ثلاثه منها: 
.١‏ برهان النظم؛ 

". برهان الحدوث؛ 

*. برهان الإمكان و الوجوب. 

ففى هذا الفصل نبين برهان النظم و نقول: 


إن من أوضح البراهين العقليه و أيسرها تناولاً للجميع هو برهان النظم, و هو الاهتداء إلى وجود الله سبحانه عن طريق مشاهده 
النظام الدقيق البديع السائد فى عالم الكوق و التفكر فيه. 


ما هو النظم؟ 


إن مفهوم النظم من المفاهيم الواضحه لدى الأذهان و من خواصضه أنه يتحمّق بين أمور مختلفه سواء كانت أجزاء لمركب أو 
اقراداً مرخ :ماهيه وألحذه 


5١: ص‎ 


أو ماهيات مختلفه: فهناكك ترابظ و تناسق بين الأسجزاءة أو توازن و انسجام بين الأفراد يؤدُى إلى هدف و غايه مخصوصه. 
كالتلاؤم الموجود بين أجزاء الشجر. و كالتوازن الحاصل بين حياه الشجر و الحيوان. 

تقرير برهان النظم 

ِنْ برهان النظم يقوم على مقدّمتين: إحداهما حسته و الأخرى عقليه. 

أمَا الأولى: فهى هناكك نظاماً سائداً على الظواهر الطبيعيه الّتى يعرفها الإنسان إمّا بالمشاهده الحشيه الظاهريه و إِمّا بفضل الأدوات 
و الطرق العلميه التجريبيه. و ما زالت العلوم الطبيعتيه تككشف مظاهر و أبعاداً جديده من النظام السائد فى عالم الطبيعه» و هناكك 
آلا-ف من الرسائل و الكتب المؤلّفه حول العلوم الطبيعيّه مليئه بذكر ما للعالم الطبيعى من النظام المعجب. فلا حاجه إلى تطويل 
الكلام فى هذا المجال. 

و أما الثانيه: فهى أنْ العقل بعد ما لاحظ النظام و ما يقوم عليه من المحاسبه و التقدير و التوازن و الانسجامء يحكم بالبداهه بأنَ 
أمراً هكذا شأنه يمتنع صدوره إِلّا عن فاعل قادر عليم ذى إراده و قصدء و يستحيل تحقّقها صدفه و تبعا لحركات فوضويّه للمادّه 
العمياء الصمّاءء؛ فإِنْ تصوّر مفهوم النظم و أنه ملا-زم للمحاسبه و العلم يكفى فى التصديق بأنّ النظم لا ينفكك عن وجود ناظم 
عالم أوجده. و هذا على غرار حكم العقل بأنّ كل ممكن فله عله موجده؛ و غير ذلكك من البديهيات العقليه. 


ص :77 


برهان النظم فى الوحى الإلهى 
برهان النظم فى الوحى الإلهى (1) 


إن الوحى الإلهى قد أعطى برهان النظم اهتماماً بالغاء و هناكك آيات كثيره من القرآن تدعو الإنسان إلى مطالعه الكون و ما فيه 
من النظم و الإتقان حتى يهتدى إلى وجود اللّه تعالى و علمه و حكمته. 


نرى أن القرآن الكريم يلفت نظر الإنسان إلى السير فى الآفاق و الأنفس و يقول: 


و لا علا 0 لا 3 هو ه08 2م 
سرهم الباننا فى الآفاق و فى أَنْفُسِوع عَتّى يكين لَهُعْ أنه الْحَّ (0. 


و ع لا م 
وايقول :نكل الطدوا نا ذا فى القلكالات و الأخض 21 
لا 
ل ولا سي عن ل ل ل ا ا ل ا قي لق اللي 7 وا أَثَلَ الله 
و يقول: «إن فى خلق | اواتٍ وَ الازض و اختلا-ي اللإلى وَ التهار وَ ا - التى تجرى فى لبَحْر ب ممع س و 00 


ون الكتقكرويوة الع واعكا يارلاو تعن توا وات ونا و كل انه و كطرريت لقاو الفاكاي القت راي لقان ادافين 


و يقول: «أوَ لَمْ يَتَفَكرُوا فى أَنْفْسِهِمْ) (). 
ص :77 


)١ -١‏ . إن برهان النظم متفرّع على قانون العليه. و أنّ كل حادثه فلها عله محدثه لا محاله. و حينئذٍ يقع الكلام فى صفات تلكك 
العله فهل يجب أن تكون عالماً و قادراً و مختاراً أو لا.يجب ذلكك؟ و برهان النظم ناد قاف وده هته العنفات لعله 
الحوادث الكونيه و فاعلهاء و هذا ما يرتثيه القرآن الكريم و الأحاديث الإسلاميه فى الدعوه إلى مظالفه الكون و الشكر فى اانه 
)١-١‏ . فصلت: 7نم. 
كن 1 0" 
ع- ع) . البقره: ©1. 


ه- 6) . الروم: 8/. 


9 وم شس علا و 2 
و يقول ايضا: «وَ فى أنفسِكم أ فلا تَبِصرُونَ)» .)١(‏ 


و قال على عليه السلام : «ألا ينظرون إلى صغير ما خلق؟ كيف أحكم خلقه و أتقن تركيبه» و فلق له المع و البصرء و سوّى له 
العظم و البشرء انظروا إلى التّمله فى صغر جنّتها و لطافه هيئتها لا تكاد تنال بلحظ البصر و لا بمستدركك الفكر» كيف دبّت على 
أرضها و صبت على رزقهاء تنقل الحبه إلى جحرها و تعدّها فى مستقرهاء تجمع فى حرّها لبردها و فى وردها لص دّرها (... 
فالويل لمن أنكر المقدّر و جحد المدثر...» #0 


و قال الامام الصادق عليه السلام فى ما أملاه على تلميذه المفضّل بن عمر: 


«أوَل العبر و الأدلّه على البارى جل قدسه تهيئه هذا العالم و تأليف أجزائه و نظمها على ما هى عليه, فإنّكك إذا تأمّلت بفكركك و 
مز ته بعقلكك وجدته كالبيت المبنيىٌ المعدّ فيه جميع ما يحتاج إليه عباده» فالشماء مرفوعه كالشقئء و الأرض ممدوده كالبساطع 
و النجوم مضيئه كالمصابيح. و الجواهر مخزونه كالذخائر, و كل شى عاقيه لشأته حك والأسماق كالسلكه ذلك البيت» و 


الْمُخَوّل جميع ما فيه» و ضروب النبات مهيئه لمآربه» و صنوف الحيوان مصروفه فى مصالحه و منافعه. 


بعكيا إلى بعقن مدل قدانه و كبا جه 01 


ص :3 


أ :)١‏ الذازيات: 1 

-١‏ 7 . الصّدّر بالتحريكك (على زنه الخبر) رجوع المسافر من مقصده؛ أى تجمع فى أيَام التمكن من الحركه لأيَام العجز عنها. 
*- ) . نهج البلا-غه. الخطبه 180 هذا و للإمام عليه السلام وصف رائع لخلقه النحل و الخنّماش و الطاووس سنعدل نه علي 
وجود الخالق و قدرته وعلمه. 


عع يهار الأو وروم 


إشكالات و الإجابه عنها 
اشاره 


إِنْ هناك إشكالات طرحت حول برهان النظم يجب علينا الإجابه عنهاء و المعروف منها ما طرحه ديفويد هيوم )١(‏ الفيلسوف 
الانكليزى 171١١(‏ - 17/8م) فى كتابه «محاورات حول الدّين الطبيعى) (؟) و هى سنّه إشكالات كما يلى:. 


الإشكال الأوّل 


إن برهان النظم لا يتمبّع بشرائط البرهان التجريبىء لأننّه لم يجرّب فى شأن عالم آخر غير هذا العالم» صحيح أنا جرّبنا 
المصنوعات البشريّه فرأينا أنّها لا توجد إِلَا بصانع عاقل كما فى البيت و السفينه و الشاعه و غير ذلككء و لكّنا لم نجوّب ذلكك 
فى الكونء فانًا لم نشاهد عوالم اخر مماثله لهذا العالم و هى مخلوقه لخالق عاقل و حكيم حتى نحكم بذلك فى خلق هذا 
العالم» و لهذا لا يمككن أن نثبت له عله خالقه على غرار المصنوعات البشريّه. 


و الجواب عنه: إِنّ برهان النظم ليس برهانا تجريباً بأن يكون الملا-ك فيه هو تعميم الحكم على أساس المماثله الكامله بين 
الأشياء المجرّبه و غير المجرّبه. بل هو برهان عقلى يحكم العقل بعد مشاهده النظم الحاكم على 


ص مرهلا 


)١-١‏ . . علانالاء10/ا03]. 
؟- ؟) . . موأولاعكا ات 3لا وماصمعءع006) د5علاو0! 013 . 


العالم الطبيعى و التفكر فيه بأنّه مخلوق موجودٍ عالم قادر مختار من دون حاجه إلى مقوله التمثيل و نحوه. 


و كون إحدى مقدّمتيه حتريّه لا يضرٌ بكون البرهان عقلياً» فإِن دور الحسّ فيه ينحصر فى إثبات الموضوع, أى إثبات النظم فى 
عالم الكون, و أمّا الحكم و الاستنتاج يرجع إلى العقل و يبتنى على محاسبات عقليه و هو نظير ما إذا ثبت بالحس أنْ هاهنا 
مربّعاء فإنَ العقل يحكم من فوره بأنّ أضلاعه الأربعه متساويه فى الطول. 


فالعقل يرى ملالزمه ببنه بين النظم بمقدّماته الثلادثء أعنى: الترابط و التناسق و الهدفيه و بين دخاله الشعور و العقل» فعند ما 
يلاحظ ما فى جهاز العين مثلا من النظام بمعنى تحقّق أجزاء مختلفه كمّاً و كيفاء و تناسقها بشكل يمكنها من التعاون و التفاعل 
فيما بينها و يتحمّق الهدف الخاص منه؛ يحكم بأنّها من فعل خالق عظيم, لاحتياجه إلى دخاله شعور و عقل و هدفيه و قصد. 


الإشكال الثانى 


إِنّ هناكك فى عالم الطبيعه ظواهر و حوادث غير متوازنه خارجه عن النظام و هى لا تتّفق مع النظام المدّعلِ ولا مع الحكمه الّتى 
يوصف بها خالق الكون, كالزلازل و الطوفانات. 


و الجواب عنه: أنّ ما تعد من الحوادث الكوئنه شروراً كالزلازل و الطوفانات لها نظام خاصٌ فى صفحه الكون, ناشئه عن علل و 


أسباب معينه 


ص :3 


تتحكم عليها محاسبات و معادلات خاصّه و قد وفق الإنسان إلى اكتشاف بعضها و إن بقى بعض آخر منها مجهولاً له بعد. (1) 
و أمَا أنّها ملائمه لمصالح الإنسان أو غير ملائمه له فلا صله له ببرهان النظم الى بصدد إثبات أنّ هناكك مبدثاً و فاعلا لعالم 
الطبيعه ذا علم و قدره و إراده» و سيجىء البحث عنها فى الفصول القادمه فانتظره. 


الإشكال الثالث 


ما ذا يمنع من أن نعتقد بأنَّ النظام السائد فى عالم الطبيعه حاصل من قبل عامل كامن فى نفس الطبيعه» أى أنْ النظام يكون ذاتيا 
للمادّه؟ إذ لكلّ مادّه خاصيه معينه لا تنفك عنهاء و هذه الخواصٌ هى الَتتى جعلت الكون على ما هو عليه الآن من النظام. 


و الجواب عنه: أن غايه ما تعطيه خاصيه المادّه هى أن تبلغ بنفسها فقط إلى مرحله معّنه من التكامل الخاصٌ و النظام المعتين - 
على فرض صححه هذا القول -لا أن تتحسّب للمستقبل و تتهيّأً للحاجات الطارئه و لا أن تقيم حاله عجيبه و رائعه من التناسق و 
الانسجام بينها و بين الأشياء 


ص 086 


.)١-١‏ فإن قلت: كون الشرور الطبيعيه تابعاً لقوانين كونيه و ناشئاً عن أسباب طبيعيه خاصّه راجع إلى النظم العلى» و النظم 
المقصود فى برهان النظم هو النظم الغائى» و الشرور توجب اختلال النظم بهذا المعنى. قلت: حقيقه النظم الغائى هى أن هناكك 
تلاؤماً و انسجاماً سائداً فى الأشياء تنّجه إلى غايه مخصوصه و كمال مناسب لهاء و إن كان قد يتخلف بعروض مانع عن الوصول 
إلى الغايه كما فى فرض الشرور. 


المختلفه و العناصر المتنافره فى الخواصٌ و الأنظمه. 


و لنأت بمثال لما ذكرناه» و هو مثال واحد من آلاف الأمثله فى هذا الكونء هب أن خاصيه الخله البشريّه عند ما تستقرٌ فى رحم 
المرأه» هى أن تتحرّكك نحو الهيئه الجنينيه» ثم تصير إنساناً ذا أجهزه منظمه و لكن هناك فى الكون فى مجال الإنسان تححّباً 
للمستقبل و تهِيّواً لحاجاته القادمه لا يمكن أن يستند إلى خاصيه المادّه» و هو أنه قبل أن تتواجد الخليه البشريّه فى رحم الأمّ 
وجدت المرأه ذات تركيبه و أجهزه خاصّه تناسب حياه الطفل ثم تحدث للأمّ تطؤرات فى أجهزتها البدنيه و الروحيه مناسبه 


لحياه الطفل و تطوّراته. 

هل يمكق أن تعر كل هذا الفحس من خوايّن الكليه القركه »و ما علق هذا بذاكك؟ 

ثلاثه اشكالات أخرى لهيوم 

.١‏ من أين نثبت أنّ النظام الموجود فعللاً هو النظام الأكملء لأنّا لم نلاحظ مشابهه حتى نقيس به؟ 
. من يدرى لعل خالق الكون جرّب صنع الكون مراراً حتى اهتدى إلى النظام الفعلى؟ 


. لو فرضنا أن برهان النظم أثبت وجود الخالق العالم القادر, غير أنّه لا يدل مطلقاً على الصفات الكماليه كالعداله و الرحمه الّتى 


يوصف بها. 


ص :1" 


و الجواب عنها: أنْ هذه الإشكالات ناشئه من عدم الوقوف على رساله برهان النظم و مدى ما يسعى إلى اثباته» إِنْ رساله برهان 
النظم تتلخص فى إثبات أن النظام السائد فى الكون ليس ناشثاً من الصدفه و لا من خاصييه ذاتيه للمادّه العمياء» بل وجد بعقل و 
شعور و محاسبه و تخطيط. فله خالق عالم قادر. 


و أت أن هذا الخالق الصانع هو الله الواجب الوجوب الأزلى الأبدى أم لا“ و أن علمه بالنظام الأسحسن هل هو ذاتى فعلى أو 
انفعالى تدريجى, و أن النظام الموجود هل هو أحسن نظام أو لا؟ فهى مما لا يتكفّل بإثباته هذا البرهان و لا أنّه فى رسالته و لا 
مسابل لقاب ف هذا سروم لماه اتن ررافين احري سنا رقن الامكاة و الرحونمة او الاسما ود شواعد علوي 
أو مبرهنه مذكوره فى كتب الفلسفه و الكلا-م» مثل أن علمه تعالى ذاتى فعلى و ليس بانفعالى تدريجىء و أنْ النظام الكيانى 
ناشئ عن النظام الربّانى و مطابق له. و ذلكك النظام الربّانى العلمى أكمل نظام مك إن و كن الأصول الله 


ص :56 


[الفصل الثالث] برهان الحدوث 
اشاره 


هخ الزاعية إلى “بعد ل مينا على اثنات وصره غنالق الكرة» ررهان الحدوكه وهو السوو رعق السكلبيى وعقرين الرهان 
يتوقف على تعريف الحدوث و أقسامه أوّلا و إثبات حدوث العالم ثانياً فنقول: 


تعريف الحدوث و أقسامه 
الحدوث وصف للوجود باعتبار كونه مسبوقاً بالعدم و هو على قسمين: 


الأوّل: الحدوث الزمانى و هو مسبوقنه وجود الشىء بالعدم الزمانى كمسبوقيه اليوم بالعدم فى أمس و مسبوقيه حوادث اليوم 


بالعدم فى أمس. 


و الثانى: الحدوث الذاتى و هو مسبوقتنه وجود الشىء بالعدم فى ذاته» كجميع الموجودات الممكنه الّتى لها الوجود بعله خارجه 
من ذاتهاء و ليس لها فى ماهتتها و حدّ ذاتها إِنَا العدم» هذا حاصل ما ذكروه فى تعريف الحدوث و تقسيمه إلى الزمانى و الذاتى 
والتفصيل يطلت من محله 011 


ثم إن مرجع الحدوث الذاتى إلى الإمكان الذاتى» فالاستدلال 
ص ان 


.* لاحظ: بدايه الحكمه: المرحله 4: الفصل‎ . )١ -١ 


بالحدوث الذاتى راجع إلى برهان الإمكان و الوجوب. فلنركز البرهان هنا على الحدوث الزّمانى فنقول: 
حدوث الحياه فى عالم الماذّه 


أثبت العلم بوضوح أنْ هناكك انتقالا حرارياً مستمراً من الأجسام الحارّه إلى الأجسام البارده؛ و لا تتحقّق فى عالم الطبيعه عمليه 
طبيعيه معاكسهً لذلك. و معنى ذلكك أنْ الكون يتّجه إلى درجه تتساوى فيها جميع الأجسام من حيث الحراره و عند ذلكك لن 
تتحقّق عمليات كيميائيه أو طبيعته» و يستنتج من ذلكك: أن الحياه فى عالم المادّه أمر حادث و لها بدايه» إذ لو كانت موجوداً 
أزلا و بلا ابتداء لزم استهلاكك طاقات المادّه» و انضباب ظاهره الحياه المادّيه منذ زمن بعيد. و إلى ما ذكرنا أشار «فرانكك آلن» 
أستاذ علم الفيزياء بقوله: 


قانون «ترمود يناميا أثبت أن العالم لا يزال يتّجه إلى نقطه تتساوى فيها درجه حراره جميع الأجساء, و لا توجد هناك طاقه مؤثّره 
لعمليّه الحياه» فلو لم يكن للعالم بدايه و كان موجوداً من الأزل لزم أن يقضى للحياه أجلها منذ أمدٍ بعيدء فالشّمس المشرقه و 
النجوم و الأرض المليئه من الظواهر الحيويّه و عملياتها أصدق شاهد على أنّ العالم حدث فى زمان معيّنء فليس العالم إلا مخلوقاً 
اق 7250 


"١: ص‎ 


.)١-١‏ إثبات وجود خدا (فارسى) : .١‏ يحتوى الكتاب على مقالاءت من أربعين من المتمهرين فى العلوم المختلفه» جمعها 
العالم المسيحى «جان كلور مونسماء. اصل الكتاب باللّغه الإنجليزيه ترجمه الى الفارسيه أحمد آرام و قد ترجم باللّغه العربيه 
تحت عنوان «اللّه يتجلّى فى عصر العلم). 


ققرير برهان الحدوث 


مما تقدّم تبيّنت صغرى برهان الحدوث و هى أنْ الحياه فى العالم المادّى حادث, فليس بذاتى له. )١(‏ و ليِضمٌ إليها الأصل 
الفويئ العقلى وهو آذ كل الم غير ذاق :معلل كباناق كز بكاات ل نك لامو ميحديك و عالق» فماشر اليحدت عه الماذة؟ 
إنا هى نفسها أو غيرها؟ و لكنٌ الفرض الأول باطلء لأنّ المفروض أنّها كانث قبل حدوث الحياه لها فاقده لهاء و فاقد الشىء 
يستحيل أن يكون معطياً له» فلا مناص من قبول الفرض الثانى» فهناكك موجود آخر وراء عالم المادّه هو الموجد للمادّه و محدث 
الحباة لها 


إلى هنا تم دور الحدوث الزمانى فى البرهان» و أنتج أن هناك موجوداً غير مادّى» محدثاً لهذا العالم المادّىء و أمَا أن ذلكك 
المحدث هل هو ممكن أو واجبء و حادث أو قديم, فلا بدّ لإثباته من اللجوء إلى برهان الإمكان و الوجوب و امتناع الدورو 
التملسل: 


ص :77 


.)١ -١‏ إثبات الحدوث الزمانى للعالم المادّى لا ينحصر فيما ذكر فى المتن من طريق العلم التجريبى» بل هناكك طريق أدقٌ منه 
اكتشفها الفيلسوف الإسلامى العظيم صدر المتألهين قدس سره على ضوء ما أثبته من الحركه الجوهريه للمادّه» قال فى رساله 
الحدوث بعد إثبات الحركه الجوهريه: «قد علّمناك و هديناك طريقاً عرشياً لم يسبقنا أحد من المشهورين بهذه الصناعه النظريّه 
فى إثبات حدوث العالم الجسمانى بجميع ما فيه من ال حاوات و الأرضين و ما بينهما حدوثاً زمانياً تجدّدياً..) -الرسائل» 58 حو 
لشيخنا الأستاذء دام ظلّه تحقيق جامع حول مسأله الحركه الجوهريه و ما يترتب عليها من حدوث عالم المادّه راجع كتاب «الله 
خالق الكون). 


الإجابه عن شبهه رسل 


إن لبرترند رسل )١(‏ هاهنا شبهه يجب أن نجيب عنها و هى: انه بعد الإشاره إلى قانون «ترموديناميا» و ما يترتب عليه من حدوث 
العالم الماّىء قال: 


لا يصخ أن يستنتج منه أن العالم مخلوق لخالق وراءه. لأنَّ استنتاج وجود الخالق استنتاج على و الاستنتاج العليٌ فى العلوم غير 
جائز إِلَا إذا انطبقت عليه القوانين العلميه. و من المعلوم استحاله إجراء العمليته التجريبه على خلقه العالم من العدم. ففرض كون 
العالم مخلوقاً لخالق محدث, ليس أولى من فرض حدوثه بلا-عله محدثه» فانّ الفرضين مشتركان فى نقض القوانين العلميّه 
المشهوده لنا. (5) 


و الجواب عنها: أن برهان الحدوث -كما عرفت -متشكل من مقدّمتين؛ الأولى: حدوث العالم و هذا نتيجه واضحه من الأبحاث 
العلميه التجريبته؛ و الثانيه: الأصل العقلى البديهى؛ و ليس هذا مستفاداً من الأبحاث العلميه» بل هو خارج عن نطاق العلم 
التجريبى رأساًء فإن كان مراد رسل من تساوى فرض مخلوقيه العالم و فرض وجوده صدفة أَنّهما خارجتان عن نطاق 


ص عرس 


١97١. 0-١‏ - الام ع0031]1؟لاودع!| م) فلسوق و رراقس اتخليزئ أضل الكفاب بالليه الاتجليريه ترحمة إن 
-١‏ ؟) . جهان بينى علمى (فارسى): .1١5‏ 


العلوم التجريبِه» فصحيح, لكنهما غير متساويين عند العقل الصريح الى هو الحاكم الفريد فى أمثال هذه الأبحاث العقليه 
الخارجه عن نطاق العلوم التجريبيّه الحسيّه. فكأن رسل رفض العقل و البراهين العقليه و حصر طريق الاستدلال على طريقه الحسّ 
و الاستقراء و التجربه» كما هو مختار جميع الفلاسفه الحسَتين الأوروبتين و غيرهم, و قد برهن على فساد هذا المبنى فى محله. 


برهان الحدوث فى الكتاب و السنه 
0 5 ع 5 9 عي ير كي 0 0 
إن فى الكتاب الكريم نصوصا على حدوث الكون أرضا و سماءً و ما بينهما و ما فيهما. قال سبحانه: «أنى يَكون له وَلِدَ وَ لم تكن 


ليو رعق كن توه لفاد 


0 1 
و قال سبحانه: «اللَهُ الى حَلَقَ سَيع مَلطِارَاتٍ وَ مِنَ الْأرْض مِتلَهُنّ» (0. 
فصرّح فى الآيه الأولى بخلق كل شىء و فى الآيه الثانيه بخلق السماوات و الأرضين. و قد صرّح فى الآيه التاليه بخلق كل دابّه 


8 
«وَ الله خلقٌ كل ذَابَه) 00. 


وقال فى حقٌّ الإنسان: «هَل أتل) عَلَى الْإنليلان 00 الذَّهْر لّمْ يَكنْ عع د كور (ع). 
ص :7 


.٠١١ الأنعام:‎ . ١-١ 
؟- ؟) . الطللاق: ؟1.‎ 
ب مع التو نع‎ 
عبعع الس‎ 


إلى غير ذلكة مق الآباك .و كل مخلوق فهو حادك فى ذاه كما أن كل مخلوق ماقى حادت ذانا وؤماناً. فالآيات الناظره إلن 
مخلوقنه العالم المادّى ناظره إلى برهان الحدوث. 


و الأحاديث المرويه عن العتره الطاهره عليهم السلام فى حدوث العالم كثيره نكتفى بذكر بعض منها: 
.١‏ قال الإمام على عليه السلام : «الحمد لله الدال على وجوده بخلقه و بمحدث خلقه على أزليته» (1). 
'. و قال عليه السلام : «الحمد لله الدال على قدمه بحدوث خلقه. و بحدوث خلقه على وجوده» .)١(‏ 


*. دخل رجل على الإمام على بن موسى الرضا عليه السلام و قال: يا ابن رسول الله ما الدليل على عه دَث العالم؟ فقال عليه 
السلام : «أنت لم تكن ثم كنت, و قد علمت أنّك لم تكوّن نفسك و لا كوّنك من هو مثلك). 250 


*. دخل أبو شاكر الديصانى على الإمام الصادق عليه السلام و قال: «ما الدليل على حدوث العالم)؟ فدعا الإمام عليه السلام 
ببيضه فوضعها على راحته فقال: هذا حصن ملموم, داخله غرقئ رقيق لطيف به فضّه سائله و ذهبه مائعه» ثم تنفلق عن مثل 
الطاوسء أدخلها شىء ؟ فقال: لا. 


قال عليه السلام : فهذا الدليل على حدوث العالم. 12 
ص :4 


.181 نهج البلاغه: الخطبه‎ . )١-١ 

7ك نفنيى المصدن الخطه ار 

عن اللوفينة ةق الات 697 اليك ا 
مع تقس المجازه وى الحديكة 1ه 


[الفصل الرابع] برهان الإمكان و الوجوب 


اشاره 


إن برهان الإمكان و الوجوب من أحكم البراهين على وجود الواجب الوجود بالدّات و هو الله - عر اسمه - و من هنا قد اكتفى 
به المتكلم البارع نصير الدين الطوسى فى سفره القيم «تجريد الاعتقاد) و تقرير هذا البرهان يتوقف على بيان أمور: 


الأمر الأوّل: تقسيم الموجود إلى الواجب و الممكن, و ذلكك لأنّ الموجود إما أن يستدعى من صميم ذاته ضروره وجوده و لزوم 
تحمّقه فى الخارجء فهذا هو الواجب لذاته» و إِمَا أن يكون متساوى النسبه إلى الوجود و العدم و لا يستدعى فى حدّ ذاته أحدهما 


أبداء وهو الممكة لذاتف كأفراك الانسان وخيره: 


الأمر الثانى: كل ممككن يحتاج إلى علّه فى وجوده. و هذا من البديهيات الّتى لا يرتاب فيها ذو مُسكه فإِنّ العقل يحكم بالبداهه 


على ألعالا سعط قن نحت ذاقه الونوده يفرقف»وجرده غلى أهر آآخر وهو الحلده و ]لا فرجودة تان مع داق هذا خلف» 


ص ان 


الأمر الثالث: الدور ممتنع؛ و هو عباره عن كون الشىء موجداً لثان و فى الوقت نفسه يكون الشىء الثانى موجداً لذاكك الشىء 
الأول 


وجه امتناعه أن مقتضى كون الأوّل عله للثانى» تقدّمه عليه و تأخَر الثانى عنه. و مقتضى كون الثانى عله للأوّل تقدّم الثانى عليه 
فينتج كون الشىء الواحد؛ فى حاله واحده و بالنسبه إلى شىء واحد. متقدّماً و غير متقدّم و متأخَراً و غير متأخَر و هذا هو الجمع 
إِنْ امتناع الدور وجدانى و لتوضيح الحال نأتى بمثال: إذا انق صديقان على إمضاء وثيقه و اشترط كل واحد منهما لإمضائهاء 


إمضاء الآدخر فتكون النتيجه توقف إمضاء كل على إمضاء الآخر؛ و عند ذلكك لن تكون تلكك الورقه ممضاه إلى يوم القيامه» و 
هذا مما يدركة الانسان بالوجدات وواء دركة بالرهان. 


الأمر الرابع: التسلسل محالء و هو عباره عن اجتماع سلسله من العلل و المعاليل الممكنه. مترتبه غير متناهيه» و يكون الكل منَّسماً 
بوصف الإمكان, بأن يتوقف (أ) على (ب) و (ب) على (ج) و (ج) على (د) و هكذا من دون أن تنتهى إلى عله ليست بممكنه و 
لا معلوله. 


والدليل على استحالته أن المعلوليه وصف عامٌ لكل جزء من أجزاء السلسله فعندئذ يطرح هذا السؤال نفسه: إذا كانت السلسله 
الهائله معلوله» فما هى العلّه الَّتى أخرجتها من كتم العدم إلى عالم الوجود؟ و المفروض أنه ليس هناكك شىء يكون علّه و لا 


ص 8ن 


و توقفها عند نقطه خاصّه. و هى الموجود الّذى قائم بنفسه و غير محتاج إلى غيره و هو الواجب الوجود بالذات. 


فإن قلت: إن كل معلول من السلسله متقوّم بالعله الّتى تتقدّمه و متعلق بهاء فالجزء الأوّل من آخر السلسله وجد بالجزء الثانى» و 
الثانى بالثالث» و هكذا إلى أجزاء و حلقاتٍ غير متناهيه: و هذا المقدار من التعلق يكفى لرفع الفقر و العاحة 


قلت: المفروض أن كل جزء من أجزاء السلسله منَّسم بوصف الإمكان و المعلوليه» وعلى هذا فوصف العلَيِه له ليس بالأصاله و 
الاستقلال» فليس لكل حلقه دور الإفاضه و الإيجاد بالاستقلال؛ فلا بدّ أن يكون هناك عله وراء هذه السلسله ترفع فقرها و 
تكون سناداً لها. 


و لتوضيح الحال نمثّل بمثال و هو أن كلّ واحده من هذه المعاليل بحكم فقرها الذاتى؛ بمنزله الصفرء فاجتماع هذه المعاليل 
بمنزله اجتماع الأصفاره و من المعلوم أنّ الصفر بإضافه أصفار متناهيه أو غير متناهيه إليه لا ينتج عدداًء بل يجب أن يكون إلى 
جانب هذه الأصفار عدد صحيح قائم بالذات حتّى يكون مصبححاً لقراءه تلكك الأصفار. 


فقد خرجنا بهذه النتيجه و هى أن فرض علل و معاليل غير متناهيه مستلزم لأحد أمرين: إما تحقّق المعلول بلا عله و إِمَا عدم 
وجود شىء فى الخارج رأساًء و كلاهما بديهى الاستحاله. 


ص ين 


تقرير برهان الإمكان 
إلى عنا كنت النقدذفات الى بض عليه برهان الأفكاةة و إلكق نفس الرهانة 


لأشك ان سنس الرجرد عليه بالمرجرداث الافكايه جدليل اهترجه سدم و سحت وغنتى و يطرا غليها ابل و التخيره 
ال قير ذلكفمن الحالات الى هى آباث الأمكاة و سبانت الأفقاد. 


و أمر وجودها لا يخلو عن الفروض التاليه: 
.١‏ لا علّه لوجودهاء و هذا باطل بحكم المقدّمه الثانيه (كل ممكن يحتاج إلى عله). 
3 اعفن هنا غله لعشن اآخرو بالعكس: وهو محال سقضى النتدمه التالته (بطلاق الدور). 


*. بعضها معلول لبعض آخر و ذلكك البعض معلول لآخر من غير أن ينتهى إلى عله ليست بمعلول؛ و هو ممتنع بمقتضى المقدّمه 
الرابعه (استحاله التسلسل). 


#اورادكلكة الشرحرواك الامكانه عله لمث بتطلرله بل يكون واغية الريجدوه لذاه وهو الطلوت. 
فاتتضح أنه لا يصحح تفسير النظام الكونى إِلَا بالقول بانتهاء الممكنات 


ص ارا 


إلى الواجب لذاته القائم بنفسه» فهذه الصوره هى الّتى يصجححها العقل و يعدَّها خاليه عن الإشكالء و أمّا الصور الباقيه» فكلّها 


برهان الإمكان فى الذكر الحكيم 


قد أشير فى الذكر الحكيم إلى شقوق برهان الإمكان, فإلى أن حقيقه الممكن حقيقه مفتقره لا تملك لنفسها وجوداً و تحمّقاً و 
1 لا فم د سن - ل ل 5 5 
9 بها النَاسٌ أَثم الْفمَلا إلى الله وَ الله هوَ الْمَيَ الْحَمِيدٌ (1). 


و مثله قوله سبحانه: «وَ أنه هُوَ أَغنلا وَ أفنلل» (). 
لا 0 و ع م 
و قوله سبحانه: «وَ الله العَيٌ وَ أَنكُمْ الْفمباة 00. 


و إلى أن الممكن و منه الإنسان لا يتحمّق بلا عله و لا تكون علته نفسه. أشار سبحانه بقوله: «أَمْ خَلِقوا مِنْ غَثِر شَيْءٍِ أمْ هُمُ 
هلا من 0 
الْخالِقُوتَ 0). 


87 أن الممكن لا يصيح أن يكون خالقاً لممكن آخر بالأصاله و الاستقلال و من دون الاستناد إلى خالق واجب أشار بقوله: 
ع في كع للد لاعلا 5 ص ل لا و سم 
آم خلقوا السّماوات وَ الأَرْض بل لا يُوقنون)» 


0 


إجابه عن إشكال 


قد استشكل على القول بانتهاء الممكنات إلى عله أزليّه ليست بمعلولء بأنْهِ يستلزم تخصيص القاعده العقليه فإنْ العقل يحكم 


والجراتة أن القاعده العقاته مخض بالدرتودات الامكافه الى لى في :فى ذاكينا وجودا و ل عندماء ]3 الحاحه إلى العلده 
ليست من خصائص الموجود بما هو موجود؛ بل هى من خصائص الموجود الممكن. فإنّه حيث لا يقتضى فى حدٌّ ذاته الوجود و 
لا العدم, لا بدَّ له من علّه توجده. و يجب انتهاء أمر الإيجاد إلى ما يكون الوجود عين ذاته ولا يحتاج إلى غيره» لما تقدّم من 
إقامه البرهان على امتناع التسلسلء فالاشتباه نشأ من الغفله عن وجه الحاجه إلى العلّه و هو الإمكان لا الوجود. 


5١: ص‎ 


ا 


الباب الثانى:فى التوحيد و مراحله 


اشاره 


بعل التوسية المتكاده اننا فى السرافم السحاويس فككان أزق تكلمه فى تيع الرسسل ادكه إلى التوبحيد أو برق الفنزيم لسر كه 


00 


32 


1 لا دي ع و : 0 2 ل ه ا لاءى ‏ 
«وَ لفك بَعَثنا فى كل أمَّهِ رَسُولا أن اعْمّدَوا الله وَ اجْتَيبُوا الطاغوت فمِنْهُم مَنْ هَدَى الله وَ مِنْهُمْ مَنْ حقت عَلتِهِ الضلاله فيديرُوا فى 
الْأّدْض فَائدوا كيف كان اقبة الْمَكَدّبينَ (النحل: 0*). 


و لأجل ذلك يجب على الإلهى التركيز على مسأله التوحيد أكثر من غيرهاء و استيفاء الكلام فيه موقوف على البحث حول أهمٌ 
مراحل التوحيد. و هى: 


.١‏ التوحيد فى الذات؟؛ 

". التوحيد فى الصفات؛؟ 

". التوحيد فى الخالقيه؛ 

؟. التوحيد فى الربوبيه؛ 

ه. التوحيد فى العباده. 

و إليك دراسه المواضيع المتقدّمه: 


ص ا 


ص 6 


الفصل الأوّل:التوحيد فى الذات 
اشاره 


بعتن بالتوحيد فى الذات أمراث: الأول أن ذاته سبحاته سبط لآ جر لده و الثاني أن ذاته تعالى متفرّد ليس له مثل و لا نظير» و قد 
يعبّر عن الأأوّل بأحدئه الذات و عن الثانى بواحديته. وفى سوره التوحيد إشاره إل هذين المعنيين» فقوله تعالى: «قل هُوَ الله 
أحدّه إشاره إلى المعنى الأول و قوله تعالى: ووَ لَمْ يكن لَهُ كُقُواً أده إشاره إلى المعنى الثانى. 


البرهان على بساطه ذاته تعالى 

اعلم أن التركيب على أقسام: 

.١‏ التركيب من الأجزاء العقليه فقط كالجنس و الفصل. 

'. التركيت متهاو من الأجزاء الشارجيه كالماكة و الصوره:و الأجزاء الحتصريه. 
*. التركيب من الأجزاء المقداريه كأجزاء الخط و السطح. 

والمتعي أن ذاه هال سيط لس نير كفن الأجرام مطلنا. 


ص رذارا 


و الدليل على أنه ليس مركباً من الأجزاء الخارجيه و المقداريّه أنّه سبحانه منرّه عن الجسم و المادّه كما سيوافيكك البحث عنه فى 
الصفات السلبيه. 


و البرهان على عدم كونه مركا نع الأجواه قرتفن أن وات الورسززة باتذرك لأمافيه نوما لأماهه له لبين له الأسواء 
العقلبه الى هن الحنسن و الفضل 13 


و الوجه فى انتفاء الماهته عنه تعالى بهذا المعنى هو أنْ الماهته من حيث هى هىء مع قطع النظر عن غيرهاء متساويه النسبه إلى 
الوجود و العدم. فكل ماهتِه من حيث هىء تكون ممكنه» فما ليس بممكنء لا ماهيه له و الله تعالى بما أنه واجب الوجود 
بالذات» لا يكون ممكنا بالذاث فلا ماهيه له. 


دلائل وحدانيته: 


ذلك الأمر المشترككء و ذلكك يستلزم تركب كل منهما من شيئين: أحدهما يرجع إلى ما به الاشتراكك. 


ص ع 


اق الجاعيه وطاق خلى مسي حدما ها ,قال فى عدرات هما التقيدى بغر عنها اذاف و اليحقيته ابشامو اتنهيما نا 
يكرة :يه الى وهو هر بالتعل + أى اليو تدبو المراد من تفي اناف عه يدانه شن الى الأول 


و الآخر إلى ما به الامتيازء و قد عرفت ان واجب الوجود بالذات بسيط ليس مركباً لا من الأجزاء العقليه و لا الخارجيه. 
ب. صرف الوجود لا يتنى و لا يتكرّر 


قد تبين أنّ واجب الوجود بالذات لا ماهيه له فهو صرف الوجود, و لا يخلط وجوده نقص و فقدان, و من الواضح أنْ كل 
حقيقه من الحقائق إذا تجرّدت عن أىّ خليط و صارت صرف الشىء ء لا يمكن أن تتثُنى و تتعدّد. 


و على هذاء فإذا كان سبحانه -بحكم أنه اللا فافه لم حوهر دا ضرفا لا يدق إليه التعدّد. ينتج أنه تعالى واحد لا ثانى له و لا 
نظير و هو المطلوب. 
التوحيد الذاتى فى القرآن و الحديث 
إن القرآن الكريم عند ما يصف الله تعالى بالوحدانيه» يصفه ب«القهَاريّه و يقول: 
3 


5 ير و ملا 
دهُوَ الله الاحِدٌ الْقَهَابُ (1) 


دبية المشيموة اباك سناد 21 1 فى اكاب النسيةه وما تلكف إل أن التروى التعوية ساف مقيون الح دو اليه 
الما كمي علد 11 قاد ا مع 1 السيااك ل سك ود تعدو ةليط دوعيف قفري 
يه فإ هرا من كل الجهات لم تتحكم فيه الحدو وديه تلازم و هر 


ص 6ن 


3ت )١‏ , الومراع, 


و من هنا يتضح أن وحدته تعالى ليست وحده عدديه ولا مفهوميه؛ قال العلامه الطباطبائى قدس سره : 


إن كلا من الوحده العدديه كالفرد الواحد من النوع» و الوحده النوعيه كالإنسان الى هو نوع واحد فى مقابل الانواع الكثيره» 
مقهور بالحدٌ المذى يمّز الفرد عن الآدخر و النوع عن مثله» فإذا كان تعالى لا يقهره شىء و هو القاهر فوق كل شىء » فليس 


بمحدود فى شىء » فهو موجود لا يشوبه عدم, و حقٌّ لا يعرضه باطلء فلله من كل كمال محضه .)١(‏ 


ثم إن إمام المو دين علياً عليه السلام عند ما سثل عن وحدائيته تعالى» ذكر للوحده أربعه معان اثنان منها لا يليقان بساحته 
تعالى و اثنان منها ثابتان له. 


أكا اللذاق لآ لكان ساحه قال قينا الرحده الفدده و الوخدة النقيريه يت قال 


دفأنا اللذان لل بعوزاة علي فقول القاكل بواشه يقضية به بات الأعنذاف فهذا ها ل بجوو لأن مالاغاق لدلا بدخل فى بات 
الاعداد أ ما ترى انه كفر من قال إِنّه ثالث ثلاثه» و قول القائل هو واحد من الناس يريد به النوع من الجنسء فهذا ما لا يجوز 
لآل تيه وجل رتناو الك عن لكك 


ص مع 


)١--١‏ . الميزان: 8 / 84-848 بتلخيص. 


وأمًا اللذان ثابتان له تعالى» فهما: بساطه ذاته» و عدم المثل و النظير له حيث قال: 


«و أمَا الوجهان الأسذان يثبتان فيه فقول القائل: هو واحد ليس له فى الأشياء شبه... و أنّه عر و جل أحدى المعنى....لا ينقسم فى 
وجود ولا عقل ولا وهم...) .)١(‏ 


نظريّه التثليث عند النصارى 


إن كلمات المسيحيين فى كتبهم الكلاميّه تحكى عن أنْ الاعتقاد بالتثليث من المسائل الأساسيه التى تبتنى عليها عقيدتهم, و لا 
مناص لأىّ مسيحى من الاعتقاد به» و فى عين الوقت يعتبرون أنفسهم مو دين غير مشركينء و أنّ الإله فى عين كونه واحداً 
ثلاثه و مع كونه ثلاثه واحد أيضاً. 


و أقصى ما عندهم فى تفسير الجمع بين هذين النقيضين هو أن عقيده التثليث عقيده تعبديّه محضه و لا سبيل إلى نفيها و إثباتها 
إلا الوخي» فاتيافرق الحدربيات الحيفة و الاذراكاك النقلنه المحدوده للانساة: 


نش هته النفا ف 


و يلاحظ عليه أنّ عقيده التثليث بالتفسير المتقدّم مشتمله على التناقض الصريحء إذ من جانب يعرّفون كل واحد من الآلهه الثلاثه 


ص :5894 


.)١-١‏ التوحيد للصدوق: الباب الذ الحديث إن 


حقيقه لا مجازاًء أ فيمكن الاعتقاد بشىء يضادٌ بداهه العقلء ثم إسناده إلى ساحه الوحى الإلهى؟ 


وأيضاً نقول: ما هو مقصودكم من الآدلهه الثلا.ثه الّتى تتشكل منها الطبيعه الإلهيه الواحده؛ فإِن لها صورتين لا تناسب واحده 
منهما ساحته سبحانه: 


ف يكوة لكل واتعد مح هذه الآلية التاكته وسجودا مستقاة هن الآخر سيف بين كل وانجن عنها فى تتخض و وود خاص: 
و يكون لكل واحد من هذه الأقانيم أصل مستقل و شخصيه خاصّه مزه عمّا سواها. 
لكن هذا هو الاعتقاد بتعدّد الإله الواجب بذاته» و قد وافتكك أدلّه وحدانيته تعالى. 


؟. أن تكون الأقانيم الثلاثه موجوده بوجود واحدء فيكون الإله هو المركب من هذه الأمور الثلائه» و هذا هو القول بتركب ذات 


6٠: ص‎ 


)١ -١‏ . فإن قلت: إِنّ هاهنا تفسيراً آخر للتثليث و هو أن الحقيقه الواحده الإلهيه تتجلى فى أقانيم ثلاثه. قلت: تجلّى تلك الحقيقه 
فيا لك بغار عن وجهين: الذؤله أن 'قضير نذلكك فلخنك ذرات كل نتيا واتغده لكمال الحقيقه الالييف و هذا جافى التوعديد 
الذاى: و النانى أن تكون الذات الواجدة لكمال الألوهيه واحده و لها تجليات صفاتيه و أفعاليه و منها المسيح و روح القدسء و 
هذا و إن كان صحيحاً إَِا أنه ليس من التثليث الّذى يتبنّاه المسيحيون فى شىء . 


تسرّب خرافه التثليث إلى النصرانيه 


إن التاريخ البشرى يرينا أنّه طالما عمد بعض أتباع الأنبياء -بعد وفاه الأنبياء أو خلال غيابهم - إلى الشركك و الوثنيه» تحت تأثير 
المضلّين؛ إِنّ عباده بنى اسرائيل للعجل فى غياب موسى عليه السلام أظهر نموذج لما ذكرناه و هو ممما أثبته القرآن و التاريخ» و 
على هذا فلا عجب إذا رأينا تسرّب خرافه التثليث إلى العقيده النصرانيه بعد ذهاب السيد المسيح عليه السلام و غيابه عن أتباعه. 
إن القرآن الكريم يصرّح بأنّ التثليث دخل النصرانيه بعد رفع المسيح. من العقائد الخرافيه السابقه عليهاء حيث يقول تعالى: 
رل. ككل زر 00 ا ولد ف بي ا عد ,ع 4 لايم 1 وفيس + 

١وَ‏ قالتٍ التصارى الْمَسِيحٌ ابْنْ الله ذلك فَوْلهُمْ بِأَهْوَاهِهم يُضَاهِوْنَ قؤل الذِينَ كفرُوا مِنْ قتل قَائَلهُمُْ الله أنى يُؤْفكون» (1) 


لقد أثبتت الأبحاث التاريخيه ان هذا التثليث كان فى الديانه البرهمانيه و الهندوكيه قبل ميلاد الستيد المسيح بمئات السنين» فقد 
تجلّى الربّ الأزلى الأبدى لديهم فى ثلاثه مظاهر و آلهه: 


.١‏ براهما (الخالق). 


". فيشنو (الواقى). 


'". سيفا (الهادم). 
ص 6١٠:١‏ 


أت .)١‏ العويه: +8 


و بذلكك يظهر قوّه ما ذكره الفيلسوف الفرنسى «غستاف لوبون» قال: 


لقد واصلت المسيحيه تطوّرها فى القرون الخمسه الأوللِم من حياتهاء مع أخذ ما تيدر من المفاهيم الفلسفيه و الدينيه اليونانيه و 
الحرقسوهكذا أسيفت علطا من المقواتك المغبر يو الأديرائيه الى امرك قن المفاظق الألورو ف عفر الى القرن الأو 
الميلا-دى فاعتنق الناس تثليثاً جديداً مكوّناً من الأب و الابن و روح القدسء مكان التثليث القديم المكوّن من «نروبى تر) و 


«وزنون) و«نرو). (01) 
ص 6١:‏ 


١ -١‏ . قصه الحضاره» ويل دورانت: ”7 / ملالا 


الفصل الثانى:التوحيد فى الصفات 
اقلق الألهيون فى كفيه إنجراء ضقات الله الذاته عليه مبحاته على قوليف: 


الأوّل: عينيه الصفات مع الذات, و هذا ما تبنّته أئمه أهل البيت عليهم السلام و اختاره الحكماء الإلهيون و عليه جمهور المتكلمين 


من الامامية و المعترله و غيرهها. 
و الثانى: زيادتها على الذات و هو مختار المشبّهه من أصحاب الصفات و الأشاعره؛ قال الشيح المفيد فى هذا المجال: 


ِنْ الله عزّ و جل اسمه حي لنفسه لا بحياه؛ و انه قادر لنفسه و عالم لنفسه لا بمعنى كما ذهب إليه المشيّهه من اصحاب 
العتفانة .وكا مدهت الأعاسية كاله بو لمك له لاعن كاه (كلاو أكثر المريكه و جمهزر الرنديدو حناعين امتحات 
السحيقى اميم 21 


ص زرده 


)١ -١‏ . المراد أبو هاشم الجبائى. 
1-١‏ . أوائل المقالات: *2. 


قوله: رلا بحياه) يعلنى حياه زائده على الذات» و قوله: رلا بمعنىا) أى صفه زائده كالعلم و القدره. 


إذا عرفت ذلكك فاعلم: أن الصحيح هو القول بالعينيه فإِنَ القول بالزياده يستلزم افتقاره سبحانه فى العلم بالأشياء و خلقه إِيّاها 
إلى أمور خارجه عن ذاته؛ فهو يعلم بعلم هو سوى ذاته» و يخلق بقدره هى خارجه عن حقيقته و هكذاء و الواجب بالذات منرّه 
عن الاحتياج إلى غير ذاته» و الأشاعره و إن كانوا قائلين بأزلييه الصفات مع زيادتها على الذاتء لكنّ الأزليه لا ترفع الفقرو 
الحاجه عنه. لأنّ الملازمه غير العينيه. ثم إن زياده الصفات على الذات تستلزم الاثنينيه و التركيبء قال الامام على عليه السلام : 


ذو كمال التخلاض لدانفى الضفات عنس لشهاده كل عيفه انها غير الموصضوق» و شياده كل موضوف اله غير الصفه فق وضصكف 
اللتري اله فقن قر لدو بوم قر قد طقل لاسو عن ام قفوي أمدو اي بدا ام لقف انيلم 1 


فإن قلت: لاشكك أنّ لله تعالى صفات و أسماء مختلفه أنهيت فى الحديث النبوى المعروف إلى تسع و تسعين (41 فكيف 
يجتمع ذلك مع القول بالعيتيه و وحده الذات و الصفات؟ 


قلت: كثره الأسماء و الصفات راجعه إلى عالم المفهوم؛ مع أن العينيه 
ص :05 


)١ -١‏ . نهج البلاغه: الخطبه الأوللل. 
؟- (١‏ . التوحيد للصدوق: الباب 2 الحديث / 


ناظره إلى مقام الواقع العينى» و لا يمتنع كون الشىء على درجه من الكمال يكون فيها كله علماً و قدره و حياه و مع ذلكك فينتزع 
منه باعتبارات مختلفه صفات متعدّده متكثّره. و هذا كما أن الإنسان الخارجى مثلا بتمام وجوده مخلوق لله سبحانه» و معلوم له و 


مقدور له. من دون أن يخصٌ جزء منه بكونه معلوما وجزء آخر بكونه مخلوقا أو مقدوراء بل كله معلوم و كله مخلوق, و كله 


معدور. 


ثم إن الشيخ الأشعرى استدل على نظريه الزياده بأنّه يستحيل أن يكون العلم عالماًء أو العالم علماًء و من المعلوم ان الله عالم» و 
من قال: إن علمه نفس ذاته لا يصب له أن يقول إِنّه عالم» فتعتّن أن يكون عالماً بعلم يستحيل أن يكون هو نفسه. )١(‏ 


يلاحظ عليه: أنْ الحكم باستحاله اتحاد العلم و العالم و عينيتهما مأخوذ عمًا نعرفه فى الإنسان و نحوه من الموجودات الممكنه 
ف “نيان للك كاده الذات و الصفه فى هذا المجال» و لكن لا تصمم تسريته إلى الواجب الوجود بالذاتء فإذا قام 
البرهان على العينيه هناء فلا استحاله فى كون العلم عالماً و بالعكس. 


وغناك ]د لداع ا للأشاعره على إ ثبات نظريّتهم, و الكل مخدوشه كما اعترف بذلكك صاحب المواقف. (7) 
ثم إن المشهور أن المعتزله نافون للصفات مطلقاً و قائلون بنيابه الذات 
ص :60 


-١‏ 0( : اللمع: مره باختصار. 


7- 3) . راجع: شرح المواقف: 8 / 60 - 607. 


عن الصفات. و لكننّه لا أصل له؛ فالمنفى عندهم هو الصفات الزائده الأزليه» لا أصل الصفات فهم قائلون بالعينيه كالإماميه» و 
يدل على ذلكك كلام الشيخ المفيد الآنف الذكرء نعم يظهر القول بالنيابه من عتباد بن سليمان و أبى على الجبائى. )١(‏ 


ص :0 


- 3/1/7 :- للوقوف على آرائهم فى هذا المجال راجع «بحوث فى الملل و النحل» لشيخنا الأستاذ السبحانى - دام ظلّه‎ . )١ -١ 
0/١ 


الفصل الثالث:التوحيد فى الخالقيه 
اشاره 


إن العقل يدل بوضوح على أنه ليس فى الكون خالق أصيل إِلَا الله سبحانه؛ و أنّ الموجودات الإمكانيه مخلوقه لله تعالى» و ما 
شعها من الأقعال و الآثار» حتى الإنسان وما يصدر متةء مستتده إليه مسبحانه بلا مجاز و شائبه عنابه: غايه الأمر أن هافى الكون 
مخلوق له إِمّا بالمباشره أو بالتسبيب. 


وذلكك لماغرفت من أله سبحانه هو الولجب الع : وغيره ممكن بالذاته و لا يعقل أن يكون الممكق عنيا فى ذاته و فعله غرخ 
الو انيه فكنا أن ذائه قاقيه الله سححات فيكذ| فلب هذا ماسر عه باللوحيدق الكالقية ومن عرق السكن عن المعرق 
ونه الفقين الفاقف لكل شم فى رحد ذاتهه يعد العمالة بيني 

هذا ما لدى العقل» و أمّا النقل فقد تضافرت النصوص القرآنيه على أنَّ الله سبحانه هو الخالق» و لا خالق سواه. و إليكك نماذج 


من الآيات الوارده فى هذا المجال: 


لم 


ا 0 0 
دقل الله خالق كل شَيء وَ هو الالحدٌ الْمَهَاره 013. 
ص :اام 


.١8 الرعد:‎ . )١ -١ 


حَالِقٌ كل شَئْءِ وَ هُوَ عَللمْ كل شَيْءٍ وَكيل » (1). 

آر رع 0 0 

«ذلِكمٌ الله رَبَكمْ خالِقٌ كل شَئْءٍ لا إله إلا هو (؟). 

5 9 1 ل" 2 2 م لا 5 عن اده 

«أنى يَكون له وَلِدَ وَ لمْ تكن له صاحبة وَ خَلقَ كل شَىْءٍ » 20 
0 1 0 

© أيه الا اذْكرُوا مت اللِعَلَيكُم هَلْ من حال عَيرْ الله (6). 


إلى غير ذلكك من الآيات القرآضيّه الدالّه على ذلكك. 


موقف القرآن الكريم تجاه قانون العليّه 


إن الامعان فى الآيات الكريمه يدفع الإنسان إلى القول بأنْ الكتاب العزيز يعترف بأنّ النظام الإمكانى نظام الأسباب و المسببات» 
فاق المتائل فى الذكر الحكيم لا ينك فى أنه كيرا ما سند آثاراً إلى الموضوغات الخارسيهبو الأشياء الواقعه فى دار الماده: 
كالسماء و كواكبها و نجومهاء و الأأرض و جبالها و بحارها و براريها و عناصرها و معادنهاء و السحاب و الرعد و البرق و 
الصواعق و الماء.و الأعشات و الأشجارو الحيوان و الأنسان: إلى غير ذلك من الموضوعات الواردة في 
أنكر إستاد القرآن آكان تلكق الأشباء إلى أنفسها فإنّما أنكره بلسانه و قلبه مطمئن بخلافه» و إليكك ذكر نماذج من الآيات الوارده 


فى هذا المجال: 


.١‏ و أَْرّلَ مِنَ الصَطاءِ عأء فأخْرَجٍ به مِنَ المللاتِ رزقاً لكن». (ه) 


ص :0/1 


اث ازمر #م 
)5-١‏ . المؤمن: 97. 
# #) . الأنعام: .٠١١‏ 
عع . فاطر: #. 

ه- 0) . البقره: .57١‏ 


القرآن الكريم» فمن 


فقد صرّح فى هذه الا-يه بتأثير الماء فى تكوّن الثمرات و النباتات» فإِنْ الباء فى قوله: «به) بمعنى السببيه» و نظيرها الآيه: /ا' من 


سووه السجده و الآيه: مز سوره الرعد» وغيرها من الآيات. 


فقوله سبحالنه: اهَيثِيرُ سَلكَابً» صريح فى أن الرياح تحرّكك السحاب و تسوقها من جانب إلى جانب. فالرياح اسباب و علل تكوينيه 
درك انعاتب و سطيا ف الشماد. 


ل لاعفا د 500 ل مدر 
*. دو تَرَى الأزض 1 فإذا 5 عَلَِهَا اللا اهْتَرَثْ وَ رَبَتْ وَ أَنَْنَثْ مِنْ كل زَوْج بَهِيج) (. 
ف ات ٍ-. 3 - لا ضٍِ - لا 5 
؟. «مَكلُ الَّذِينَ ينْفِقُونَ أمْباالَهُمْ فى سَبيل اللَّهِ كمكل عَبِه أَنْبيَتْ سبع سَنابلَ» (*. 
فالآيه تسند إنبات السنابل السبع إلى الحّه. 
ثم إن هناكك أفعالاً أسندها القرآن إلى الإنسان لا تقوم إلا به» و لا يصي إسنادها إلى الله سبحانه بحدودها و بلا واسطه كأكله و 
شربه و مشيه و قعوده 


ص :04 


6 الروم:‎ .)١-١ 


5-1)., الحج: ه. 


.72١ البقره:‎ . )# -« 


و نكاحه و نموّه وفهمه وشعوره و سروره و صلاته و صيامه» فهذه أفعال قائمه بالإنسان مستنده إليه» فهو الّذى يأكل و يشرب و 
ينمو و يفهم. 

فالقرآن يعن الإنسان فاعلا لهذه الأفعال و عله لها. 

كما أن فى القرآن آيات مشتمله على الأموامر و النواهى الإلهيه» و تدل على مجازاته على تلكك الأوامر و النواهى» فلو لم يكن 
التفسير الصحيح للتوحيد فى الخالقيه 

إن النقصود من حضر الخالقية بالله تعالى هو الخالقيه على سبيل الاستقلال و بالذات: و أقا الخالقية المأذوثة من جائبة تعالى 
فهى لا تنافى التوحيد فى الخالقيه. كما انْ المراد من السببيه الإمكانيه (اعم من الطبيعيه و غيرها) ليست فى عرض السببيه الإلهيه» 
بل المقصود ان هناكك نظاماً ثابتاً فى عالم الكون تجرى عليه الآثار الطبيعيه و الأفعال البشريه؛ فلكل شىء أثر تكوينى خاصٌء 


كما أن لكل أثر و فعل مبدأً فاعلياً خاضاء فليس كل فاعل مبدأ لكل فعلء كما ليس كل فعل و أثر صادراً من كل مبدأ فاعلى: 
كل لكك باق من كانه فيو الذي أغط السبعة للنار كما أعط ليا الو جود فين 2 تر ناذن و قدا مه شبحانه هذا عو 


قانون العليّه العام الجارى فى النظام الكونى الى يؤْيّده الحسٌ و التجربه و تبتنى عليه حياه الإنسان فى ناحيه العلم و العمل. 
و بهذا البيان يرتفع التنافى البدئى بين طائفتين من الآيات القرآنيه؛ 


8٠: ص‎ 


الطاتته الدالدغل: حصير الخالقه يالله تعالى و الطائفه الداله على ضكته قاتون العلية و الصعار لبه و اسقناف الآثار إلى منادتها 
القريبه» و الشاهد على صبحه هذا الجمع» لفيف من الآبات و هى الَّتتى تسند الآثار إلى أسباب كونيه خاصه و فى عين الوقت 
تمشعااك اللوخاضير كزاكة سند عفن الأفعال إلى الاناك أو غيره من ذوى العلم والشعورء وفى الوقت نفسه تسند 
نفس تلكك الأفعال إلى مشيّته سبحانه» و إليك فيما يلى نماذج من هذه الطائفه: 


8 
.١‏ ان القرآن الكريم أسند حركه السحاب إلى الرياح و قال: «اللَه الْذِى يُوَسِلٌ البلباح قتي سَلطاباه 0 . 


لا ير انو 0 
كما ادها إلى الله عمال قال «َلَمْ ثَرَأَنّ الله يز عق مكار يونت بين 8 بجعلة ذكاما, 201 


- 


7 القرآن يسند الانباث ثاره إلى الحبه و يقول: 


لا 
خدائقٌ ذاتٌ بَهْجَدا (6) . 


0 


اَنَث م مكا بل قار أخرى: إلن الله عمال ويقول: دو أَثرَلَ لَكمْ مِنّ العلا لكلطاء طاء كأئبتنا به 


1 
"يانه تعالى نسب توقى الموتى إلى المللائكه تازدو إلى شه خرف فقا احتى إذا لكاء أ ادك لفوت َوه وَسلبا» (ه) و قال: 


5 


«الله يَنَوَفَى الَْنْمْسَ حينٌ ع موب ك1" 


.58 الروم:‎ . )١-١ 
النور: *ا8.‎ . )5 -” 
21 سدم البقرهة‎ 
ع٠ ع- ©6) . النمل:‎ 
.ع١ ه- ) . الأنعام:‎ 


؟. ان الذكر الحكيم يصفه سبحانه بأنّه الكاتب لأعمال عباده و يقول: «وَ اللَهُ يكب نا يون (1). 
ولكن فى الوقت نفسسه ينسب الكتابه إلى رسله و يقول: ويل وَ سنا لَدَيهغ يَكتوةة 180 


د. لا شك إن التدبير كالخلقه منحصر فى الله تعالى» و القرآن بأخحذ من المشركين الاعتراف بذلكك و يقول: «وَ مَنْ ير ار 
نولوق الله (8) و -مع ذلكك -يصرّح بمدبّريّه غير اللّه سبحانه حيث يقول: «قَالْمَدَلاتٍِ أثراً» (8). 


*. إنّ القرآن يشير إلى كلتا النسبتين (أى نسبه الفعل إلى الله سبحانه و إلى الإنسان) فى جمله و يقول: «وَلكا رََيِتَ إِذْ ريت و 
ل 2 5 - 
لكنّ اللهَ رَملم» (ه). 


سبحانه الرامى الحقيقى. 


هذه المجموعه من الآيات ترشدكك إلى النظريّه الحقّه فى تفسير التوحيد فى الخالقيه و هو -كما تقدّم - أنّ الخالقيه على وجه 
الاستقلال منحصره فيه سبحانه؛ و غيره من الأسباب الكونيه و الفواعل الشاعره إنما 


,/١ النساء:‎ . )١ -١ 
.7٠١ ؟-5) . الزخرف:‎ 
."1 يونس:‎ . 03-99 
ع-ع) . النازعات: ه.‎ 


ه- 0) . الأنفال: ١7‏ 


تكون مؤثرات و فواعل بإذنه تعالى و مشيّته» و ليست سببيتها و فاعلبتها فى عرض فاعليته تعالى» بل فى طولها. 
الإجابه عن شبهات 


قد عرفت أنّ خالقتته تعالى عامّه لجميع الأشياء و الحوادث, و كل ما فى صفحه الوجود يستند إليه سبحانه؛ و عندئذ تطرح 
إشكالات أو شبهات يجب على المتكلم الإجابه عنهاء و هى: 


أ. شبهه الثنويّه فى خلق الشرور؛ 

ب. شبهه استناد القبائح إلى الله تعالى؛ 
ج. شبهه الجبر فى الأفعال الإراديه. 

أ. الثنويه و شبهه الشرور 


تسن إلن الثتريه القول بتعدد الخالق» و استدلُوا عليه بما يشاهد فى عالم الماده من الشرور و البلاياء قالوا: إِنَّ الشر يقابل الخيرء 
فلا يصحّ استنادهما إلى مبدأ واحد, فزعموا أن هناكك مبدأين: أحدهما: مبدأ الخيرات» و ثانيهما: مبدأ الشرور. 


و الجواب عنه بوجهين: 
.١‏ الشرٌ أمر قياسى 


إذا كانت هناكك ظاهره ليست لها صله وثيقه بحياه الإنسان» أو لا تؤدّى 


ص ا 


ضلتها بها إلى اختلال فى حياته فلا تخصف بالشدّ و البلاء» إنما تنصف بصفه الشرئه إذا أوجبث نحو اختلال فى حياه الإنسان 


حك يوحن ويلا كه لسة أو ما مملق وداأو شين بداب هه 


و من المعلوم أن هذه النسبه و الإضافه متأخَره عن وجود ذلكك الموجود أو تلكك الحادثه» فلو تحمّقت الظاهره و قطع النظر عن 
المقايسه و الإضافه لا يتّصف إِلَا بالخير» بمعنى أن وجود كل شىء يلاثم ذاته» و إنما يأتى حديث الشرٌ إذا كانت هناكك مقايسه 
إلى موجود آخرء إذا عرفت ذلك فاعلم: أن ما يستند إلى الجاعل ليدانق عو ورد اللقسس :و الفروكن نوكه كل 
من المقيس و المقيس إليه. لا يتصفان بالشرٌ و البلاء» بل بالخير و الكمالء و أما الوجود الإضافى المنتزع من مقايسه إحدى 
الظاهرتين مع الأخرى فليس أمراً واقعياً محتاجاً إلى مبدأ يحقّقها. )١(‏ 


هناكك تحليل آخر للشبهه و هو ما نقل عن أفلاطون و حاصله: أن ما يسمّى بالشرٌ من الحوادث و الوقائع يرجع عند التحليل إلى 
العدم. فالّذى 


ص :8م 
)١ -١‏ .و إلى ما ذكرنا أشار الحكيم السبزوارى بقوله: «كلّ وجود و لو كان إمكانياً خير بذاته و خير بمقايسته إلى غيره» و هذه 
المقايسه قسمان: أحدهما مقايسته إلى علّته. إن كل معلول ملائم لعلته المقتضيه إِيَاهه و ثانيهما مقايسته إلى ما فى عرضه مما 


ينتفع به» و فى هذه المقايسه الثانيه يقتحم شر ما فى بعض الأشياء الكائنه الفاسده فى أوقات قليله». شرح المنظومه: المقصد "! 
الفريده 2١‏ غرر فى دفع شبهه الثنويه. 


يسمى بالشرٌ عند وقوع القتل ليس إلا انقطاع حياه البدن الناشئ عن قطع علاقه النفس عن البدن, و ما يسمّى بالشر عند وقوع 
المرقن لبش إلا الاختلالل الواقع فى أجهزه البدن وزوال ما كان موجودا له عند الصححه من التعادل الطبيعى فى الأعضاء و 


الأجهزه البدتنه. 
وكذلكه ساف الحراعك الى فق الاقة و الفدية 


و من المعلوم أن اذى يحتاج إلى الفاعل المفيض هو الوجود, و أما العدم فليس له حظ من الواقعيه حتى يحتاج إلى المبدأ 
الجاعل. و إلى هذا أشار الحكيم السبزوارى فى منظومه حكمته: و الشَّرْ أعدام فكم قد ضل من يقول باليزدان ثم الأهرمن )١(‏ 


ب. التوحيد فى الخالقيه و قبائح الأفعال 

رما يقال: الالتزام بعموميه خالقيته تعالى لكل شىء يستلزم إسناد قبائح الأفعال إليه تعالى» و هذا ينافى تنرّهه سبحانه من كل قبح 
و شين. 

ص :86 

1-1 .و قال العلكيه الطباطبائن: إن الشرون تنا حتحقق فى الألمور الماذبه و :سعد إلى قصور الاستعداذات على اخفاكت 
مراتبهاء لا إلى إفاضه مبدأ الوجود. فانٌ عله العدم عدم, كما أن عله الوجود وجود. فالذى تعلقت به كلمه الإيجاد و الإراده 
الأليقة و مله التقاء بالذاك فى الأمور الى بتار نيااشي عفن القه تاتف القلدن الذس كلس يمن الرهوه في اعفد ادق 


مقدار قابليته» و أمّا العدم اذى يقارنه فليس إلا مستنداً إلى عدم قابليته و قصور استعداده. نعم ينسب إليه الجعل و الإفاضه 


بالعرض لمكان نوع من الاتحاد بينه و بين الوجود الّذى يقارنه. الميزان: 15 / 188-141 بتصرف قليل. 


و الجواب: أن للأفعال جهتين» جهه الثبوت و الوجودء وجهه استنادها إلى فواعلها بالمباشره؛ فعنوان الطاعه و المعصيه ينتزع من 
الجية العانس ونا يكذ إلى اللدهاك هن الجيه الاولن» والأفعال بهذا اللحاظ متصقةه بالحين و الجمال» أ الحين التكو يي . 


و بعباره أخرى: عنوان الحسن و القبح المنطبق على الأفعال الصادره عن فاعل شاعر مختار, هو الذى يدركه العقل العملى بلحاظ 
مطابقه الأفعال لأحكام العقل و الشرع و عدمهاء و هذا الحسن و القبح يرجع إلى الفاعل المباشر للفعل. 


نعم أصل وجود الفعل -مع قطع النظر عن مقايسته إلى حكم العقل أو الشرع - يستند إلى اللّه تعالى و ينتهى إلى إرادته سبحانه. 


و الفعل بهذا الاعتبار لا ينّصف بالقبح, فإنّه وجود و الوجود خير و حسن فى حدّ ذاته. 
قال سبحانه: «الّذِى أَحْسَنّ كل شَيْءِ عَلَقَهُ (1. 
لا عر 
و قال: «الله خالق كل شَيْءٍ » 02). 
فك كنا اله مكارتو صيعء والتعلقه :و العمى مساشان له يك الحدسا عن الألعر الت 
و أمًا الإجابه عن شبهه الجبر على القول بعموم الخالقيه فسيوافيكك بيانها فى الفصل المختصٌ بذلكك. 


ص :29 


./ السجده:‎ 5 0 -١ 


الفصل الرابع:التوحيد فى الربوبيّه 
اشاره 
يستفاد من الكتاب العزيز أنّ التوحيد فى الخالقيه كان موضع الوفاق عند الوثتيين قال سبحانه: «وَ لَيِنْ سَأَلتَهعَ مَنْ حَلَقَ الكلطارات 
وَالأوض ليقولق الله 483 ومكله فى سوره:الزمز الآيه 1 

5 5 م م ميم 0 لا الي 
و قال سبحانه: «وَ لبْنْ سَأَلتَهُمْ مَنْ خَلقَهُمْ ليَقولنَ الله فآنَى يُؤْفكونَ) (5). 
و أمّا مسأله التوحيد فى التدبير فلم تكن أمراً مسلماً عندهم. بل الشرك فى التدبير كان شائعا بين الوثتيين» كما أن عبده 
الكواكب و النجوم فى عصر بطل التوحيد «إبراهيم» كانوا من المشركين فى أمر التدبير» حيث كانوا يعتقدون بأنّ الأجرام العلويه 
هى المتصرّفه فى النظام السفلى من العالم و أن أمر تدبير الكون, و منه الإنسان» فوّض إليها فهى أرباب لهذا العالم و مدبّرات له 


لا خالقات له. و لأجل ذلكك نجد أن ابراهيم يردٌ عليهم بإبطال ربوبيتها عن طريق الإشاره إلى أفولها و غروبهاء يقول سبحانه 
خحاكيا عنه: 


ص 8 


.50 لقمان:‎ .)١ -١ 


؟- 5) . الزخرف: 7/. 


الع ع در راك رباع مان وك ابر حت انين وار ار 5 ل 

18 226 1 
َم يددِنى َبْى لأكونٌ مِنَ الْقَْمٍ الصَالينَ ٠‏ * كا َأَى المّمس لأزعة إن نذا وى لذ أخير يلل تلك كال قوم إلى قرينة مها 
تُشْركونٌ» (0. 


ترى أنه عليه السلام استعمل كلمه الربٌ فى احتجاجه مع المشركينء و لم يستعمل كلمه الخالق» للفرق الواضح بين التوحيدين و 
عدم إنكارهم التوحيد فى الأوّل و إصرارهم على الشركك فى الثانى. (؟) 


حقيقه الربوبيه و التوحيد فيها 


لفظه الربٌ فى لغه العرب بمعنى المتصرّف و المدبّر و المتحمّل أمر تربيه الشىء » و حقيقه التدبير تنظيم الأشياء و تنسيقها بحيث 
يتحقّق بذلك مطلوب كل منها و تحصل له غايته المطلوبه له» و على هذا فحقيقه تدبيره سبحانه ليست الا خلق العالم و جعل 
الأسباب: و العلل بحيث تأ الشعاليل و المسضات دير الأسبات :و .عقيب العللء فيؤثر يعضن أجراء الكو فى البعض الآخر حت 
ردت الام ا ارا 


ص :2/1 


.08-17© الأنعام:‎ . ١-١ 
و المشركون فى عصر الرساله و ان كانوا معترفين بربوبيته تعالى بالنسبه إلى التدبير الكلّى لنظام العالمء كما يستفاد من‎ . 1-1 
من سوره يونس و نحوهاء لكنّهم كانوا معتقدين بربوبيه ما كانوا يعبدونه من الآلهه كما يدل عليه بعض الآيات القرآنيه.‎ ١ الآيه‎ 


كالابه لا من سوره يسء و الآيه ١‏ من سوره مريم. 


هدو 


«رَيِنَا الاق أغطلا كل يه خلقه 0 دي لتم 


و التوحيد فى الربوبيه هو الاعتقاد أن تدبير العالم الإمكانى بيد الله سبحانه و أمَا الأسباب و العلل الكونيه فكلها جنود له سبحانه 
يعملون بأمره و يفعلون بمشيئته و قد صرّح القرآن الكريم على أن هناك مدبّرات لأمر العالم بإذنه تعالى؛ قال سبحانه: 
«هَالْمَدَاتِ أَمْر 200 


و يقابله الشرك فى الربوبيه و هو تصور أنْ هناك مخلوقات لله سبحانه لكن فوّض إليها أمر تتدبير الكون و مصير الإنسان فى 
حياته تكويناً و تشريعاً. 


و هاهنا نكته يجب التنبيه عليها و هى أن الوثتتيه لم تكن معتقده بربوبنه الأصنام الحجريّه و الخشببه و نحوها بل كانوا يعتقدون 
بكونها اصناما للآلهه المدبّره لهذا الكونء و لما لم تكن هذه الآلهه المزعومه فى متناول أيديهم و كانت عباده الموجود البعيد 
عن متناول الحسٌ صعبه التصور عمدوا إلى تجسيم تلك الآ-لهه و تصويرها فى أوثان و أصنام من الخشب و الحجر و صاروا 
يعبدونها عوضاً عن عباده أصحابها الحقيقيه و هى الآلهه المزعومه. 


ص :اع 


.6ث١‎ :هط.)١-١‎ 


؟- )١‏ . النازعات: . 


دلائل التوحيد فى الربوبيه 


إن النكته الأساسيه فى خطأ المشركين تتمثّل فى أَنّهم قاسوا تدبير عالم الكون كدير اموز غائله أو مويه و قضؤروا أنهها مق 
نوع واحدء مع أنّهما مختلفان فى الغايه» فانْ تدبير الكون فى الحقيقه إدامه الخلق و الإيجاد. 


توضيح ذلكك: أنْ كل فرد من النظام الكونى بحكم كونه فقيراً ممكناً فاقد للوجود الذاتى» لكن فقره ليس منحصرا فى بدء خلقته 
بل يستمرٌ معه فى بقائه و على هذاء فتدبير الكون لا ينفكك عن خلقه و إيجاده. فالتدبير خلق و إيجاد مستمرٌ. 


فتدبير الورده مثلا ليس إِلَا تكوّنها من المواد الشّكريه فى الأرض ثم توليدها الأوكسجين فى الهواء إلى غير ذلكك من عشرات 
الأعمال الفيزيائيه و الكيميائيه فى ذاتها و ليست كل منها إِلَا شعبه من الخلق, و مثلها الجنين مذ تكوّنه فى رحم الأم؛ فلا يزال 
يخضع لعملتيات التفاعل و النمو حتى يخرج من بطنهاء و ليست هذه التفاعلات إِلَّا شعبه من عملته الخلق و فرعاً منه. 


؟. انسجام النظام و اتصال التدبير 


إن مطالعه كل صفحه من الكتاب التكوينى العظيم يقودنا إلى وجود نظام موححد و ارتباط وثيق بين أجزائه» و من المعلوم أن 


وحده النظام 


٠/7١١ ص‎ 


و انسجامه و تلائمه لا تتحقّق إِلَا إذا كان الكون بأجمعه تحت نظر حاكم و مدبّر واحد. و لو خضع الكون لإراده مدبّرين لما كان 
من اتصال التدبير و انسجام اجزاء الكون أىّ اثر, لان تعدّد المشتوو المسسم -بحكم اختلافهما فى الذات أو فى الصفات و 
المشخصات -يستلزم بالضروره الاختلاف فى التدبير و الإراده» و ذلكك ينافى الانسجام و التلائم فى أجزاء الكون. 


لا 
لار ف مو مت رلا 
فوحده النظام و انسجامه كاشف عن وحده التدبير و المدئر و إلى هذا يشير قوله سبحانه: «لَوْ كان فيهللا الهّهُ إلا الله لفسَدتنا) .)١(‏ 


و هذا الاستدلال بعينه موجود فى الأحاديث المرويه عن أثمه اهل البيت عليهم السلام يقول الامام الصادق عليه السلام : «دل 


و سأله هشام بن الحكم: ما الدليل على ان الله واحد؟ 
0 


م 


بن لس ب اللار ار سا :لا 
فقال عليه السلام : «اتصال التدبير و تمام الصنع» كما قال الله عزّ و جل «لَوْ كان فيهلكا آلِهَةٌ إلا الله لَمَسَدَتاء. () 
مظاهر التوحيد فى الربويبه 
إن للتوحيد فى الربوبيه نطاقاً واسعاً شاملا لجميع المظاهر الكونيه و الحقائق الوجوديه فلا مدبّر فى صفحه الوجود. بالذات على 
وجه 


ص :الا 


1-1 الأ نيا 0 
07 . توحيدك الصدوق: الباب 0 الحديث .١‏ 


م ا 


الابعقلة ل مسو اللهالكن فيو رثك التالجيع لآ رت تراه 
و ينبغى فى ختام هذا البحث أن نشير إلى ثلاثه أقسام لها أهميّه خاصّه فى حياه الإنسان الاجتماعيه و هى: 
.١‏ التوحيد فى الحا كميه 


الحاكم هو الّذى له تسلّط على النفوس و الأموال؛ و التصرّف فى شئون المجتمع بالآمن و القيى 4و العزل و التعبيه و التعديز 
التوسيع و نحو ذلك. و من المعلوم أن هذا يحتاج إلى ولايه له بالنسبه إلى المسلّط عليه؛ و لو لا ذلك لعدّ التصرّف عدوانياًء هذا 


من جانب. 


و من جانب آخر الولايه على الغير متفرّع على كون الوالى مالكا للمولَل عليه أو مدبّر أموره فى الحياه» و بما أن لا مالكيه لأحد 
على غيره إِلَّما للّه تعالى و لا مدبّر سواه فإِنّه الخالق الموجد للجميع و المدبّر للكون بأجمعه؛ فلا ولايه لأحد على أحد بالذات 
سوق الله قعالىة قن الزلارة متحصر” لله الى : 


ِ 1 لا 
قال سبحانه: «أم اتََحَذُوا مِنْ دُونِهِ أَؤْلاء فَاللَهُ هُوَ الْوَلِقّ» (0). 


3 8 لا لا و به نت لما 
و قال سبحانه: (إِنٍ الخكمٌ إلا لِلهِ يَقصّ الحق وَ هُوَ حَيِرُ الفاصِلِينَ 1 
و من جانب ثالث: أن وجود الحكومه و الحاكم البشرى فى المجتمع 


ص :"لا 


.4 الشورى:‎ . )١-١ 
0 ؟-0). الأنعام:‎ 


أمر ضرورى كما أشار إليه الإمام على عليه السلام بقوله: «لا بد للناس من أمير برّ أو فاجر». )١(‏ 


و من المعلوم أنْ ممارسه الإ-مره و تجسيد الحكومه فى الخارج ليس من شأنه سبحانه» بل هو شأن من يماثل المحكوم عليه فى 
النوع و يشافهه و يقابله مقابله الإنسان للانسان و على ذلككء فوجه الجمع بين حصر الحاكميه فى الله سبحانه و لزوم كون 
الحاكم و الأمير بشراً كالمحكوم عليه؛ هو لزوم كون من يمثّل مقام الإمره مأذوناً من جانبه سبحانه لإداره الأمور و التصرّف فى 


النفوس و الأموالء و أن تكون ولايته مستمدّه من ولايته و منبعثه منها. 


و على هذا فالحكومات القائمه فى المجتمعات يجب أن تكون مشروعيتها مستمدّه من ولايته سبحانه و حكمه بوجه من الوجوه. 
و إذا كانت علاقتها منقطعه غير موصوله به سبحانه فهى حكومات طاغوتيه لا مشروعيّه لها. 


؟. التوحيد فى الطاعه 


لا شكك أن من شئون الحاكم و الولى لزوم إطاعته على المحكوم و المولّى عليه؛ فإِنٌ الحكومه من غير لزوم إطاعه الحاكم 
تصبح لغواًء و قد تقدّم أن الحاكم بالذات ليس إِلَا الله تعالى. 


و على هذاء فليس هناكك مطاع بالذات إلا هو تعالى و أمًا غيره 
ص :"اا 


.ع٠ نهج البلاغه: الخطبه‎ . )١ -١ 


قال قها اللاليس لدنولايةى لااسكومه على كف الاناذته تال رو بامتكات شكوريعة إلى متك مع عبج اله قلسن الل الطلاعة 
على أحد إلا كذلكك. 


١ . 87 2‏ 
قال تعالى: و وملا مِنْ رَسُولٍ إلا لنطاع بإِذْنٍ الله» (1). 


م ا 
و قال سبحانه: «مَنْ يْطع الرَّسُول فَقَدْ أطاع الله) (1). 


. التوحيد فى التشريع 


إن الربوبيه على قسمين: تكويتيه و تشريعيّه و دلائل التوحيد فى الربوبيه التكوينيه تثبت التوحيد فى الربوبيه التشريعيه أيضاًء فإنّ 
التقنين و التشريع نوع من التدبير» يديّر به أمر الإنسان و المجتمع البشرىء كما أنه نوع من الحكومه و الولا-يه على الأموال و 
النفوسء فبما أن التدبير و الحكومه منحصرتان فى اللّه تعالى» فكذلك ليس لأحد حقٌ التقنين و التشريع إِنَا له تعالى. 


و أمَا الفقهاء و المجتهدون فليسوا بمشرّعين» بل هم متخصّ صون فى معرفه تشريعه سبحانه» و وظيفتهم الكشف عن الأحكام بعد 


و أمّا ما تعورف فى القرون الأسخيره من إقامه مجالس النوّاب أو الشورى فى البلاد الإسلاميه» فليست لها وظيفه سوى التخطيط 
لإعطاء 


ص :07 


66 :ءاسنلا.)١‎ -١ 
0/6 النساء:‎ 9 (١ ؟-‎ 


البرنامج للمسئولين فى الحكومات فى ضوء القوانين الإلهتّه لتنفيذهاء و التخطيط غير التشريع كما هو واضح. 


والقرآن الكريم يعد كل تقنين لا يطابق الحكم و التشريع الإلهى كفراً و : ظلما واققاء #ال متيدالة: 
ل 
27 2 أَثرلَ الله ميك هم الكاؤزو» (1). 


ل لا 
لاوحا اير 


دو عن لم تختكع ب أكون لله رليك هم الجايئُوة؛ 0 
ص :للا 


66 :هدئاملا.)١‎ -١ 
.60 ؟'- 5؟) . المائده:‎ 


") . المائده: /83. 


ص 8 


الفصل الخامس:التوحيد فى العباده 
اشاره 
التوححيد فى العبادة هو الهدف.و الغابه الأستى مق بعث الأنبياء و المرسليق قال سبحاته: 
5 لا هر إبو قد 92 ل لا و 
«وَ لقَدُ بَعَثْنا فى كل أَمَّهِ رَسُولا أن اعْبَدُوا الله وَ اجْتَئبُوا الطاغوتَ» .)١(‏ 
و ناهيكك فى أهميه ذلكك أنّ الإسلام قرّره شعاراً للمسلمين ب ْكدون عليه فى صلواتهم الواجبه و المندوبه بقولهم: 


لانه ن ع .ا ايه ىن 
«إتاك تَعبدُ وَ باك تسْتعِين؛ (1). 


كما أن مكافحه النبى صلى الله عليه و آله بل و سائر الانبياء للوثنيين تتركز على هذه النقطه غالباً كما هو ظاهر لمن راجع القرآن 
الكريم. 


ولا تجد مسلماً يتكر هذا الأصل أو يشكك فيه و إِنّما الكلام فى حقيقه العباده و مصاديقهاء فترى أن أتباع الوهَابتِه يرمون غيرهم 
بالشّرك فى العباده 


ص ا 


اك اا القدل دم 


؟”) . الفاتحه: ه. 


بالتبه كك بآثار الأنبياء و التوسّل بهم إلى الله سبحانه و نحو ذلكك. فتمييز العباده عن غيرها هى المشكله الوحيده فى هذا المجال» 
فيجب قبل كل شىء دراسة ححقيقه العباده على ضوء العقل و الكتاب و السنّه فتقول: 


ما هى حقيقه العباده؟ 


العباده فى اللّغه بمعنى الخضوع و التذلّل و قيل إنها غايه الخضوع و التذلّل. (1) و هذا المعنى ليس هو المقصود من العباده 
المتخيضه واللة اتعالى... 


توضيح ذلكك: أنّ القرآن الكريم أمر الإنسان بالتذلّل لوالديه فيقول: 

وو افيف لبالاساخ الذذون الإكسوو كن وت اوعكيلل عل ولانى صب ل 

فلو كان الخضوع و التذلّل عباده لمن يتذلّل له لكان أمره تعالى بذلكك أمراً بانّخاذ الشريكك له تعالى فى العباده! 
و لا 9 ل 

كما أنّه سبحانه أمر الملائكه بالسجود لآدم فيقول: «وَ إذ 6 للملائكه اسْجَدُوا لِآدَمَ فَسَجَدُوا إلا إثليس» (). 

مع أن السجود نهايه التذلّل و الخضوع للمسجود له. فهل ترى أنّ الله سبحانه يأمر الملائكه بالشرك فى العباده؟! 


ص :0 


١--١).المفردات‏ فى غريب القرآن: 8١9‏ تفسير الكشاف: .١17 7/1١‏ 
؟- 5) . الإسراء: 55. 


عم لقو ع 


إن قود بوسط كوو الديه سكي عتفيعا لوف :عد ابه انه على غرمن الملكقدى الملطيه كما كول تحال 
او حَدُوا لَه دا 1ك 


إذن ليس معنى العباده الّتى تختصّ باللّه سبحانه و لا تجوز لغيره تعالى هو الخضوع و التذلّلء أو نهايه الخضوع, فما هى حقيقه 
العباده؟ 


حقيقه العباده -على ما يستفاد من القرآن الكريم -هى «الخضوع و التذلّل» لفظاً أو عمللا مع الاعتقاد بأنَّ المخضوع له خالق و 
رك ومالك وه من كتقرن الاتلييس خررى أن القرآة فى شوو القافت قبل مخصيضن التنافه زاللة قال ميوصفة اليرت 
العالمين» و مالك يوم الدينء و أنه هو الرحمن الرحيم, و مثله قوله تعالى: 

6 5 000 00 شَيْءٍ فَاغْبِدُوُ) (1). 

فالخضوع لله تعالى إِنّما يكون عباده له لأنّه هو الخالق و الرب و هو المالكك و الإله و اختصاص هذه النعوت باللّه تعالى يستلزم 
اختصاص العباده له. 


و الحاصل: أن أىّ خضوع ينبع من الاعتقاد بان المخضوع له إله العالم أو ربّه أو فوّض إليه تدبير العالم كله أو بعضهء يكون 
توج راهزلا براي عياده و وكوة سه مغر الى العاده ]ذا الى ينا لقير لعن يقابل لكك 


ص :27 


1ك ووفك 0 


؟-5). الانعام: ٠6١‏ 


الخضوع غير النابع من هذا الاعتقاد. فخضوع أحد أمام موجود و تكريمه - مبالغاً فى ذلكك -من دون أن ينبع من الاعتقاد 
بالوضم لاذيكرة شر واللتعيناده :لهذا البوجروة و إن كان امن المسكن أن ركوة سراءا: ذل بسهرة الفاشق للممشوفهة أو 
المرأه لزوجهاء فإنّه و إن كان حراماً فى الشريعه الإسلاميه لكنّه ليس عباده بل حرام لوجه آخره و لعل الوجه فى حرمته هو أنَّ 
السجود حيث أنه وسيله عامّه للعباده عند جميع الأقوام و الملل» صار بحيث لا يراد منه إِلّا العباده» لذلكك لم يسمح الإسلام بأن 
يستفاد منها حتّى فى الموارد التى لا تكون عباده؛ و التحريم إِنّما هو من خصائص الشريعه الإسلاميه» إذ لم يكن حراماً قبله و إِنَا 
لما سجد يعقوب و أبناؤه ليوسف عليه السلام و يقول عزّ و جلّ: اوَ َع أَبَوَيْهِ عَلَى اوش و حَرُوا لَهُ سيدأ (1). 


قال الجصّاص: قد كان السجود جائزاً فى شريعه آدم عليه السلام للمخلوقين» و يشبه أن يكون قد كان باقياً إلى زمان يوسف 
عليه السلام ... إِلَا أن السجود لغير الله على وجه التكرمه و التحته منسوخ بما روت عائشه و جابر و أنس انّ النبيى صلى الله عليه و 
آل#قال: نا شق البشر أن بسجد لنقره .و لى صلم لبر أن سج نار لأمرت المرآة آنا تسجد لزوتجها من عظ جنه علبهاه: 101 
و إلى ما ذكرناه فى حقيقه العباده المختصه باللّه تعالى و أَنّها ليست إِلَّا خضوعاً خاصاً نابعاً عن الاعتقاد بألوهيه المخضوع له و 
أن له شأن الربوييه و الخالقيه أشار الشيخ محمد عبده بقوله: 


ص ١٠١6م‏ 


اك برس 1 
1- ؟) . أحكام القرآن: ١‏ /7". 


تدلّ الأساليب الصحيحه و الاستعمال العربى الصراح على أنّ العباده ضرب من الخضوع بالغ حد النهايه ناش عن استشعار القاب 
مقيه لشو لك ر يدرت لابين | نفادم مملظة ١1‏ فلار كك "كلها و رطاهيكها: و قفاري ذا تدرظةمتها أنه سططه بكترا قوق 
إدراكه. فمن ينتهى إلى أقصى الذّل لملكك من الملوك لا يقال إِنّه عبده» و إن قبل موطئ أقدامه ما دام سبب الذلٌ و الخضوع 
معروفا و هو الكرشيمن قالبه السديوت أو الريجاء كمه البعد ود 13 


نتائج البحث 


و على ما ذكرنا لا يكون تقبيل يد النبى أو الإمام أو المعلم أو الوالديق» أو تقبيل القرآن أو الكتب الدقيف أو أضرحه الأوليافة و 
ما يتعلّق بهم من آثارء إِلَا تعظيماً و تكريماًء لا عباده» و بذلكك ينضح أن كثيراً من الموضوعات الّتى تعرّفها فرقه الوهّابيه عباده 
لف الله سرع به بين بسححيا على [لكلانعةو و إندا نع شرك بويعياده ]ذا تانق المتشبوع لمسمعر ذا بالالوظيدرو الهالوشن له 
الخلق و التدبير و الإحياء و الإماته و الرزق و غير ذلكك من شئون الإلهيه المطلقه؛ أو الاعتقاد بأنْ فى أيديهم مصير العباد فى 
تاقيم اللاقزرية و الأخرو يهو أنا إذا كان بداغى تكري أولباء:الله تماق كآن سعد عق وظرساء دوسي لنرازالمخيهر 
المودّه للصالحين من عباد اللّه تعالى و فيه رضاه سبحانه بالضّروره. 


ص ١١م‏ 


1 'تقسيز المتارة 7 ارعةب لاقن انظر اننا تنسين المراق 71م 


:7م 


الباب الثالث فى صفاته تعالى 
اشاره 

و فيه عشره فصول: 

.١‏ تقسيمات الصفات عند المتكلمين؛ 
؟. طرق معرفه صفاته تعالى؛ 
". علمه تعالى؛ 

؟. قدرته سبحانه؛ 

©. حياته تعالى؛ 

*. ارادته سبحانه؛ 

/. كلامه تعالى؛ 

. الصفات الخبريه؛ 

4. الصفات السلبيه؛ 

.٠‏ نفى الرؤيه البصريه. 


ص / 


ص / 


الفصل الأَوَل:تقسيمات الصفات عند المتكلمين 
اشاره 

قد ذكروا لصفاته تعالى تقسيمات و هى: 

.١‏ الصفات الجماليه و الجلاليه 


إذا كانت الصفه مشته لجمال و مشيره إن واقعيه 6 ذاته تعالى سمّيت «ثبوتيه) أو «جماليه) و إذا كانثت الصفه هادفه إل نفى 
نقص و حاجه عنه سبحانه سمّيت «سلبيه) أو جلاليه. 


فالعلم و القدره و الحياه من الصفات الثبوتيه المشيره إلى وجود كمال و واقعيه فى الذات الإلهيه و لكن نفى الجسمانيه و التحيز 
و الخر كدو لتر مزع الضيفات الطلية الهادقه إلى سل ما هو ناض طن ساح سواه 


قال صدر المتألهين: «إِنْ هذين الاصطلاحين (الجماليه) و (الجلاليه) قريبان ممما ورد فى الكتاب العزيزء قال سبحانه: 
ا بوك ب ل لان مه 
«للارك اسم رَبك ذى الْجَلالٍ وَ الإكتام» (0. 


ص :6 


.// الرحمن:‎ : 0 -١ 


فصفه الجلال ما جل ذاته عن مشابهه الغير» و صفه الإكرام ما تكرّمت ذاته بها و تجمّلت» فيوصف بالكمال و ينرِّه بالجلال». )١(‏ 
؟. صفات الذات و صفات الفعل 


قسّم المتكلمون صفاته سبحانه إلى صفه الذات و صفه الفعلء و الأموّل: ما يكفى فى وصف الذات به» فرض نفس الذات 
فحسبء كالقدره و الحياه و العلم. و الثانى: ما يتوقف توصيف الذات به على فرض فعله سبحانه. 


فصفات الفعل هى المنتزعه من مقام الفعل» بمعنى أن الذات توصف بهذه الصفات عند ملاحظتها مع الفعل» و ذلكك كالخلق و 
الرزق و نظائرهما من الصفات الفعليه الزائده على الذات بحكم انتزاعها من مقام الفعل. 


". الحقيقيّه و الإضافيّه 


إن للش غات اتسينا ا حر وهر سيا إلى الحقيفية:و الأضافة و المزاددمن الآولى مخضت به الذات حقو هن إتاستقية 
ذات إضافه كالعلم و القدره. إِما حقيقيه محضه كالحياه. و الإضافيه هى الصفات الانتزاعيه كالعالميه و القادريه و الخالقيه و 
الرازقيه و العليّه. 


ص :1 


.1١18 7/2 الأسفار:‎ . )١ -١ 


. الذاتيه و الخبريّه 


قسّم بعض المتكلمين صفاته سبحانه إلى ذاتيه و خبريه. و المراد من الأولى أوصافه المعروفه من العلم و القدره و الحياه. و المراد 
من الثانيه ما ورد توصيفه تعالى بها فى الخبر الإلهى من الكتاب و السنّه و لو لا ذلكك لما وصف الله تعالى بها بمقتضى حكم 
العقل و ذلكك ككونه سبحانه مستوياً على العرش و كونه ذا وجهء و يدينء و أعين» إلى غير ذلكك من الألفاظ الوارده فى القرآن 
أو الحديث الّتى لو أجريت على الله سبحانه بمعانيها المتبادره عند العرف لزم التجسيم و التشبيه. 


ص // 


الفصل الثانى:طرق معر فه صفاقه تعالى 

اشاره 

الطرق الصحيحه إلى معرفه صفات الله تعالى ثلاثه: 
الأوّل: الطريق العقلى 

للطريق العقلى إلى التعرّف على صفاته تعالى وجهان: 


الوح الأول: الطررق العقلر الطمزقوو ككف لتتالكة | نانك" ادال واسيب اليتفرة بالذانف معدل بطريق اللمم جميع صفاته 
الجداللةى الجلذله 


وقد سلك المتكلم الإسلامى الشهير نصير الدين الطوسى هذا السبيل للبرهنه على جمله من الصفات الجلاليه و الجماليه حيث 
قال: 


وجوت الوجوه ندل على سرمة ضمى تفي الزاقد» و الشركة و الها وو التركين بمعانيه» و الضدٌء و التحيزء و الحلول. و 
الاتتحاد. و الجهه؛ و حلول الحوادث فيه و الحاجه و الألم مظلتاوع اللذة الاجهه و الات وى الالحراله و الضيفاق :قدو 
الرؤيه و على ثبوت الجود, و الملك. و التمام» و الحقتّه 


ص :4/ 


والخيريه» و الحكمه. و النّجِيّره و القهرء و القتوميّه. (2) 


و الوجه الثانى: مطالعه الكون المحيط بناء و ما فيه من بديع النظام» فيكشف بطريق الإنْ عن علم واسع و قدره مطلقه عارفه بجميع 
الخشرهعات الكاكانف و كل القرايق النى تموه الكانات فين خاخل هذا الظرية» آي مطاله الكؤة» سكو للساة أن 
يهتدى إلى قسم كبير من الصفات الجماليه لمبدع الكون و خالقه و قد أمر الكتاب العزيز بسلوك هذا الطريق» يقول سبحانه: 


0 0ل . دلاالا» يانه 

«قل انظرُوا ما ذا فى السَّمَاوَاتٍ وَ الاأزض» (1). 

وقال سبحانه: 

ع ا عون انس و ال ل الا 1ن نا 

«إن فى خلق السَّمَاوَاتٍ وَ الأزْض و اختلاف اللبل وَ النهار لآياتٍ لأولى الالئاب» 00. 
وقال سبحانه: 

ََ لا 3 8 - ل 3 ِِ 2 و 
اإنَّ فى اتلافٍ اللّيل وَ اهار وَ/ا حَلَقَ اللَهُ فى المَلطاواتٍ وَ الْأدْض تلات لِمَوْم يتَقُونَا 


لذن 


.5١ كشف المراد: المقصد الثالث» الفصل الثانى» المسألف /ا-‎ . )١-١ 
11 وو‎ 1 
.15٠ آل عمران:‎ . 


الثانى: طريق الوحى الإلهى 


الطريق الثانى لمعرفه صفات اللّه تعالى الوحى الإلهى إلى انبياء الله تعالى و ما روى عن الهداه الإلهيين المعصومين عليهم السلام 
وذلكك بعد ما ثبت وجوده سبحانه و قسم من صفاته؛ و وقفنا على أن الأنبياء مبعوثون من جانب الله و صادقون فى أقوالهم و 
كلماتهم. 


و باحصا تقس الوح ب الذى لتخظا فيه و لكازلل حدنقت عق عافن المبدأ الأعلى عدن نرت و انغون فين ذلك قرله 
سبحانه: 

ل مع لا 5 ل 
0 الى لا إله لأ هوَ اميك الْقَدُوسٌ الام اموي الشهقين لعزي الَْار اكير سيان الله عَمَا فر كوه * هُوَ الله 


الاق اللاري الْمَصَوُ له الأمللاة اسنلا يسبع له لا 8 فى لمات وَالَوْض و مُوَالْعَزِير الحكِيم» (01. 


إلى غير ذلكك من الآبات القرآنيه و الأحاديث المرويه عن النبيئ صلى الله عليه و آله و عترته المعصومين عليهم السلام بطرق 


معسبرة. 
الثالث: طريق الكشف و الشهود 


هنا كفا ثله قليله يكاعدوة حيوة القلوت: نا لآ درك بالأساره قروة خبالداو ةو يفاك و 'أقاله بادر اكه فلن ندر كد 
لاسجابة و لا وض 


4١:١ ص‎ 


عر لحي ا 


لغيرهم. و الفتوحات الباطنيه من المكاشفات أو المشاهدات الروحيه و الإلقاءات فى الروع غير مسدوده. بنصٌّ الكتاب العزيز. 


و 2 0 6 ممم : ك2 ولاء 
قال سبحانه: ليا أَيّهَا الّذِينَ آمَنُوا إِنْ تتقُوا الله يَجْعَلٌ لَكمْ فُْقاناه (1). 


أى يجعل فى قلوبكم نورا تفرّقون به بين الحقّ و الباطل» و تميّزون به بين الصحيح و الزائفء لا بالبرهنه و الاستدلال بل بالشهود 


والمكاشفه. 

ل 7 
سيد : ل أَيهَا الِّينَ آمَنُوا انوا الله وَ آمِنُوا بَِسُولهِ يُؤْيَكم كَفْلين مِنْ َحْمَيه كر َمْشُونَ به وَ يَعْفِوِ كم و 
اللَهُ غَفُورٌ رَحِيمٌ) (5). 
والمراد من النور هو ما يمشى المؤمن فى ضوثئه طيله حياته فى معاشه و معاده. فى دينه و دنياه. 72 


3 شٍ ني “قل لا 0 َو 
وقال سبحانه: «وَ الذينَ ِامَدُوا فينا لنَهْدِيَنهُمْ 58 1 
إلى غير ذلك من الآيات الظاهره فى أن المؤمن يصل إلى معارف 
ص :017 


.)١ -١‏ الأنفال: 9؟. 
؟- 5؟) . الحديد: /3. 

5 ِ 5 لا ءءء 0 ل را ل ٍِ 
*- 8 . أمَا فى الدنيا فهو النور الّذى اشار إليه سبحانه يقول: «أ وَ مَنْ كانَ ميت َأخيئناة وَ جَعَلنا لَهُ ُوراً يَمْيْدَى بِهِ فى النّاس كُمَنْ 
رعو 2 5 لك 
ال 3 تِ ليس بخارج ينه" 0 17 و أمّرا فى الآدخره فهو مااشار إليه سبحانه بقوله: ١«يَوْم‏ قف القز م3 
اللزكات ينه ررك ين أَتدِيهم و بأانهن» . (الحديد: 1 


دع السكبورت: 5م 


و حقائق فى ضوء المجاهده و التقوىء إلى أن يقدر على رؤيه الجحيم فى هذه الدنيا الماديه. 
رلا مه إن نا ل 1 إن 
قال سبحانه: «كلا لؤْ تغلمُون علمَ اليقين 0 لَتَرَوَنْ الجَحِيمَ 0 


نعم ليبس كل من رمى» أصاب الغرضء و ليست الحقائق رَميّه للشّبال» و إِنّما يصل إليها الأمثل فالأمثل» فلا يحظى بما ذكرناه من 
المكافقات الفبيه وا التترحات الباطنيه إلا التو القلي مقن خلصض ووه وهنا قله 


ص 57 


)١ -١‏ . التكاثر: ع-ه. 


ص رك 


الفصل الثالث:علمه تعالى 
اشاره 


لا خلاف بين الإلهيبن فى أنّ العلم من صفاته تعالى و أنّ العالم و العليم من أسمائه سبحانه لكنّهم اختلفوا فى كيفيه علمه تعالى 
بذاته و بغيره على أقوال. و قبل البحث عن مراتب علمه تعاليه و كيفيته يجب أن نبحث عن حقيقه العلم فنقول: 


ما هو العلم؟ 


اشاره 


عرّف العلم بأنّه صوره حاصله من الشىء فى الذهن, و هذا التعريف لا يشمل إِلَا العلم الحصولىء مع أنّ هناك قسما آخر للعلم و 
هو العلم الحضورىء و الفرق بين القسمين أن فى العلم الحصولى ما هو حاضر عند العالم و حاصل له هى الصوره المنتزعه من 
الشىء و هذه الصوره الذهنيه وسيله وحيده لدرك الخارج و إحساسه و لأجل ذلكك أصبح الشىء الخارجى معلوماً بالعرض و 
الصوره الذهنيه معلومه بالذات. و أمّا العلم الحضورى فهو عباره عن حضور المدرّكك من دون توسط أىّ شىء و ذلك كعلم 
ااا قم 


ص :510 


على ضوء ما ذكرناه من تقسيم العلم إلى الحصولى و الحضورى يصمح أن يقال: 
«إِنْ العلم على وجه الإطلاق عباره عن حضور المعلوم لدى العالم). 


و هذا التعريف يشمل العلم بكلا قسميه. غير إِنّ الحاضر فى الأوّل هو الصوره الذهنيه دون الواقعيه الخارجيه» و فى الثانى نفس 
واقعيه المعلوم من دون وسيط بينها و بين العالم. 


إذا وقفت على حقيقه العلم» فاعلم أنْ الإ-لهتين أجمعوا على أنْ العلم من صفات الله الذاتيه الكماليه. و أن العالم من أسمائه 
الحسنى» و هذا لم يختلف فيه اثنان على إجماله؛ و لكن مع ذلكك اختلفوا فى حدود علمه تعالى و كيفيته على أقوال» يلزمنا 
البحث عنها لتحقيق الحال فى هذا المجال» فنقول: 


ا. علمه سبحانه بذاته 
قد ذكروا لإثبات علمه تعالى بذاته وجوهاً من البراهين نكتفى بذكر وجهين منها: 
الأوّل: مفيض الكمال ليس فاقدا له 


إن سبحانه خلق الإنسان العالم بذاته علما حضورياء فمعطى هذا الكمال يجب أن يكون واجداً له على الوجه الأتم و الأكمل 


ص :84 


غير إِنَا نرمز إلى هذا العلم ب«حضور ذاته لدى ذاته و علمه بها من دون وساطه شىء فى البين». 
الثانى: التجرّد عن الماده ملاكك الحضور 


ملذكقه الحفيون و الشيرف العلمي لي الاعتدن الوعوةغة الماك فان المؤجتود اناد ونا الدتموعوى كن ذو انعافن يز اباد 
بين اينار يهو وسعنس ‏ وامقن عقن اجر دعق لطن الحم انا ليذ أنه فى تحؤل و تغيّر دائمى» فلا يصحٌ للموجود 
الماّى من حيث إِنّه ماّى أن يعلم بذاته. لعدم تحقّق ملك العلم النئ هو اتحديون ان لدف [ لخن 


فإذا كان الموجوة مها م الناكه و السرعدرو المتقن: كانت <اتم كن افد ره ليها ستفيون] كاماةاو تذلكة تقاسة حضو ذواننا 
عند ذواتناء فلو فرضنا موجوداً على مستو عالٍ من التجرد و البساطه عاريا عن كل عوامل الغيبه الّتى هى من خصائص الكائن 
المادذّى» كانت ذاته حاضره لسك ا ل م بذاته أى حضور ذاته لدى ذاته بأتم وجه لتنرّهه عن الماديّه و 
التركب و التفرّق كما تقدّم برهان بساطته عند البحث عن التوحيد. 


الإجابه عن إشكال 


قل رمه كا على علمه تعالى بذاته أن لازم العلم بشىء المغايره و الاثنينيه بين العالم و المعلوم» فعلمه تعالى بذاته يستلزم مغايره 
واثنينيه فى ذاته سبحانه و هو محال. 


ص :/4 


و الجواب عنه: أن المغايره الاعتباريه تكفى لانتزاع عناوين العلم و المعلوم و العالم من ذات واحده. و ليس التغاير الحقيقى من 
خواصٌ العلم حتى يستشكل فى علم الذات بنفس ذاته بتوتد العالم و المعلوم» بل الملاكك كله هو الحضورء و هذا حاصل فى 


". علمه سبحانه بالأشياء قبل إيجادها 


إِنّ علمه سبحانه بالأشياء على قسمين: علم قبل الإيجاد أى علمه بالأشياء فى مقام ذاته سبحانه. و علم بعد الإيجاد أى علمه 


بالأشياء فى مقام فعله. و نستدلٌ على القسم الأوّل بوجهين: 
الأول: العلم بالسبب علم بالمسبّب 


إن العلم بالسّربب و العله بما هو سبب و عله علم بالمستبء و المراد من العلم بالسبب و العلّهء العلم بالحيثيه الّتى صارت مبدأً 
لوجود المعلول و حدوثه. و لتوضيح هذه القاعده نمثل بمثالين: 


.١‏ إن المنتجم العارف بالقوانين الفلكيه و المحاسبات الكونيه يقف على أن الخسوف و الكسوف أو ما شاكل ذلك يتحقّق فى 
وقت أو وضع خاصء و ليس علمه بهذه الطوارئ » إِلّا من جهه علمه بالعلّه من حيث هى عله لكذا و كذا. 


؟. إِنْ الطبيب العارف بحالات النبض و أنواعه و أحوال القلب و أوضاعه يقدر على التتبؤ بما سيصيب المريض فى مستقبل أيّامه 
و ليس هذا العلم إلا من جهه علمه بالعله من حيث هى عله. 


ص :51 


إذا عرفت كيفيه حصول العلم بالمعلول قبل إيجاده من العلم بالعله نقول: إِنَ العالم بأجمعه معلول لوجوده سبحانه؛ و ذاته تعالى 
عله له و قد تقدّم انَّ ذاته سبحانه عالم بذاته. 


و بعباره أخرى: العلم بالذات علم بالحيثيه الّتى صدر منها الكون بأجمعه. و العلم بتلكك الحيثيه يلازم العلم بالمعلول. 
قال صدر المتألّهين: 


إن ذاته -سبحانه -لمما كانت عله للأشياء - بحسب وجودها -و العلم بالعله يستلزم العلم بمعلولها... فتعفّلها من هذه الجهه لا بدّ 
أن كر سل سن وسدويها واحذا عد راسد لل 

الثانى: إتقان الصنع يدل على علم الصانع 

إن المصنوع من جهه الترتيب الّمذى فى أجزائه و من جهه موافقه جميع الأجزاء للغرض المقصود من ذلكك المصنوعء يدل على 
أنه لم يحدث عن فاعل غير عالم بتلكك الخصوصيات. فالعالم بما انه مخلوق لله سبحانه يدلّ ما فيه من بديع الخلق و دقيق 
ألحجججمّْْؤ و 05 ترشدنا إلى صفات صانعه و قد أشار 
القرآن الكريم إلى هذا الدليل بقوله: الا يغلم من حَلَقَ وََهُوَ اللَطِيفُ الْكَبِيرُه (2)5 


ص :144 


)١ -١‏ . الأسفار: * / هلا5؟. 
؟-5). الملكك: .١5‏ 


و قال الإمام على بن موسى الرضا عليه السلام : «سبحان من خلق الخلق بقدرته. أتقن ما خلق بحكمته» و وضع كل شىء منه 
موضعه بعلمه). )١(‏ 


". علمه سبحانه بالأشياء بعد إيجادها 


إنّ كل ممكن, معلول فى تحقّقه لله سبحانه» و ليس للمعلوليه معنى سوى تعلق وجود المعلول بعلته و قيامه بها قياماً كقيام 
المعنى الحرفى بالمعنى الاسمىء فكما أن المعنى الحرفى بكل شئونه قائم بالمعنى الاسمى فهكذا المعلول قائم بعلته المفيضه 
لوجوده؛ و ما هذا شأنه لا يكون خارجا عن وجود علته. إذ الخروج عن حيطته يلازم الاستقلال و هو لا يجتمع مع كونه ممكثاً. 


فلازم الوقوع فى حيطته» و عدم الخروج عنهاء كون الأشياء كلها حاضره لدى ذاته و الحضور هو العلم؛ لما عرفت من أن العلم 
عباره عن حضور المعلوم لدى العالم. 


ويترتّب على ذلكك أنَّ العالم كما هو فعله فكذلك علمه سبحانه» و على سبيل التقريب لاحظ الصور الذهنيه الَتى تخلقها 
النفس فى وعاء الذهنء فهى فعل النفس و فى نفس الوقت علمهاء و لا تحتاج النفس فى العلم بتلك الصور إلى صور ثانيه» و 
كما أن النفس محيطه بتلكك الصور و هى قائمه بفاعلها و خالقهاء فهكذا العالم دقيقه و جليله مخلوق لله سبحانه قائم به و هو 


٠٠١: ص‎ 


20-1 يهان الألوارع قير 


محيط به. فعلم اللّه و فعله مفهومان مختلفان» و لكنّهما متصادقان فى الخارج. 


وقد اتضح بما تعرّفت أنْ علمه بأفعاله بعد إيجادها حضورىء كما أن علمه سبحانه بذاته و بأفعاله قبل إيجادها حضورىء فإِنَّ 


المناط فى كون العلم حضورياً هو حصول نفس المعلوم و حضوره لدى العالم لا حضور صورته و ماهيته» و هذا المناط متحمّق 
فى علمه تعالى بذاته و بأفعاله مطلقاً. 


علمه تعالى بالجزئيات 


و الإمعان فيما ذكرنا حول الموجودات الإمكانيه يوضح لزوم علمه سبحانه بالجزئيات وضوحاً كاملاء و ذلكك لما تقدّم أن نفس 
وجود كل شىء عين معلوميته لله تعالى و لا-فرق فى مناط هذا الحكم بين المجرّد و المادّىء و الكلى و الجزئى» فكما أن 
الموجود الثابت معلوم له تعالى بثباته» كذلكك الموجود المتخر معلوم للّه سبحانه بتغتره و تبدّله فالإفاضه التدريجيه؛ و الحضور 
بوصف التدرّج لديه سبحانه يلازم علمه تباركك و تعالى بالجزئيات الخارجته. 


شبهات المنكرين 
قد عرفت برهان علمه سبحانه بالجزئيات» و بقى الكلام فى تحليل الشبهات الّتى أثيرت فى هذا المجالء و إليكك بيانها: 


٠١١: ص‎ 


.١‏ العلم بالجزئيات يلازم التغير فى علمه تعالى 


قالوا لو علم سبحانه ما يجرى فى الكون من الجزئيات لزم تغتير علمه بتغير المعلوم و إلَا لانتفت المطابقه» و على هذا فهو سبحانه 


إِنْما يعلم الجزئيات من حيث هى ماهيات معقوله لا بما هى جزئيه متخره. 


إن العبوداقائمه على قرم كوق عليه تؤدائة _الأ شتا ظليا جهو لبا عل » طرق" الصوى لمتكي القائسهة انان بتيحا نهو عبد 
ذلك يكون التغتّر فى المعلوم ملازما لتغيّر الصور القائمه به سبحانه و يلزم على ذلكك كون ذاته محلا للتغئر و التبدّل. 


وقد عرفت أن علمه تعالى بالموجودات حضورى بمعنى أن الأشياء بهويّاتها الخارجيه و حقائقها العينيه حاضره لديه سبحانه فلا 
مانع من القول بطروء التغتير على علمه سبحانه إثر طروء التغيّر على الموجودات العينيه؛ فإنْ التغتتر الممتنع على علمه إِنْما هو العلم 
الموصوف بالعلم الذاتىء و أمّا العلم الفعلى أى العلم فى مقام الفعل» فلا مانع من تغره كتغير فعله, فإنّ العلم فى مقام الفعل لا 
يعدو عن كون نفس الفعل علمه لا غير. 


'. إدراكك الجزئيات يحتاج إلى آله 
ِنَّ إدراكك الجزئيات يحتاج ال أدوات مادّيه و آللات جسمانيه» وهو سبحانه منزّه عن الجسم و لوازمه الجسمانيه. 
و الجواب عن هذه الشبهه واضح. فإنّ العلم بالجزئيات عن طريق 


٠١7: ص‎ 


الأدوات المادّيه إنُما هو شأن من لم بحط الأشياء إحاطه قنوميّه و لم تككن الأشياء قائمه به حاضره لديه. كالإنسان فى علمه 
الحصولى بالجزئيات الخارجيه؛ فإِنّ علمه بها لا كان عن طريق انتزاع الصور بوسيله الأدوات الحسيّه كان إدراكك الجزئيات 
معوننا على تلكك الأدواكوو أعا الواس عر اسمه فلها كان عليه عن :طرق الحاطية بالأشياء و قامها به قناما حلفا فللا بتر نك 
علمه بها على الأدوات و إعمالها. 


تكمله 


قد ورد فى الشريعه الأسلامية الحمّه توضيقه تعالى بالسمع و البصر وعد السميع و البضير من أسمائه سبحانه (3) و انحن أن 
سمعه و بصره تعالى ليسا و صفين يغايران وصف العلم, إنمّا المغايره بلحاظ المفهوم لا من حيث الحقيقه و المصداقء فقد 
عرفت أنّ جميع العوالم الإمكانيه حاضره لديه سبحانه» فالأشياء على الاطلاءقء و المسموعات. و المبصرات خصوصاًء أفعاله 
سحاد ورقن الرقخ تفريه علمه الى . 


ثم إِنْ الملاكك المتقدّم و إن كان موجوداً فى المشمومات و المذوقات و الملموسات. فإنّها أيضاً حاضره لديه سبحانه 
كالمسموعات و المبصرات, لكن لما كان إطلاق هذه الاسماء ملازما للمادّه و الإحساس فى أذهان الناس» لم يصمح إطلاق 


و من الغايات الّتى يرشد إليها الذكر الحكيم فى مقام التوصيف 
ص ١٠١7:‏ 


)١ -١‏ . انه سبحانه وصف نفسه بالبصير 57 مرّهء و بالسميع 8١‏ مرّه فى الكتاب العزيز. 


بالسميع و البصير هو إيقاف الإنسان على أنّ ربّه سميع يسمع ما يتلفظه من كلام؛ بصير يرى كلّ عمل يصدر منه فيحاسبه يوماً 


حسب ما سمعه و رآه. 

ثم إنَّ بعض المتكلمين قد عدّ الإدراكك من صفاته تعالى و المدركك -بصيغه الفاعل -من أسمائه» تبعاً لقوله سبحانه: 
لاه ونان وي ين واف حي ككو ل ب ب ار و ل وير 

«لا تدر كه الأنصار وَ هوّ يدرك الأتصارَ وَ هوّ اللطيف الخبيدً) .)١(‏ 


ولا شكك أنه سبحانه -بحكم الآيه الشريفه -مدرك, لكن الكلادم فى أن الإددراك هل هو وصف وراء العلم بالكليات و 
الجزئيات؟ أو هو يعادل العلم و يرادفه؟ أو هو علم خاص؟ و الأقرب هو الأخير و هو العلم بالموجودات الجزئيه العينيه» فإدراكه 
سئداتة هو شيو الأشياء الشارجية و وقوقه غلية وقوفا غانا. فال سيكاته: 


00 رك 12 وار 200 
«أوَ لم يَكفٍ برَبك أنهُ عَللِم كل شَيْءٍ شَّهِيدًا 


اشذا 


٠١5: ص‎ 


.0-١‏ الأنعام: مل 
)١--١‏ . فصلت: 7ن. 


الفصل الرابع:قدرته تعالى 
اشاره 


انّفق الإلهتبون على أن القدره من صفاته الذاتيه الكماليه كالعلم؛ و لأجل ذلك يعد القادر و القدير من أسمائه سبحانه. لكنّهم 
اعطااتوا ان مسد شرق قال شيك قعريك«القدوء زلا وماق الت الكقاسست لباسله تعال هو القذوه ثانا 


تعريف القدره 

إن هناك تعريفين للقدره مشهورين: )١(‏ 

الأوَل: أنّها عباره عن صححه الفعل و التركك. و المراد من الصححه: الإمكان, فالقادر هو الُّذى بيصت أن يفعل و أن يتركك. 
و الثانى: أنّها عباره عن صدور الفعل بالمشيّه و الاختيارء فالقادر من إن شاء فعل و إن لم يشأ لم يفعل. 


وقد أورد على التعريف الأوّل بأنّ الإمكان المأخوذ فى التعريف: إمّا إمكان ماهوى يقع وصفاً للماهيه أو إمكان استعدادى يقع 
وضفاً للماده؛ 


١٠١6: ص‎ 


)١ -١‏ . الأسفار: © / /ا:”. التعريف الأوّل للمتكلمين و الثانى للفلاسفه. 


و على كلا التقديرين لا يصي أخذه فى تعريف قدرته سبحانه. لأنّ الله تعالى منرّه عن الماهيه و المادّه. 


والمراد من المشيّه فى التعريف الثانى هو الاختيار الذاتى له سبحانه» فهو تعالى يفعل باختياره الذاتى و يتركك كذلكك,. أى ليس 
فعله و تركه لازماً عليه» لعدم وجود قدره غالبه تضطرّه على الفعل أو التركك. 


برهان قدرته تعالى 


إذا كان الفعل متَّسماً بالإحكام و الإتقان» و الجمال و البهاء يدل ذلكك على علم الفاعل بتلك الجهات و قدرته على إيجاد مثل 
ذلك الصنع. 


و لأجل ذلكك نرى أنه سبحانه عند ما يصف روائع أفعاله و بدائع صنعه فى آيات الذكر الحكيم؛ يختمها بذكر علمه تعالى و 
قدرته» يقول سبحانه: 


0 0 


وا 
7 


ات وَمِنَ الأَوْض مِثلَهَىّ يَتَتدّلُ اْأَهد بيهن لِتَعلمُوا أن الله علل] كل شَيْء قَدِيدٌ وَ أن الله قَنْ ألطاط بكل 


ب 
3 1 


«اللهُ الذى اق سبع م 


فالإحكام و الإتقان فى الفعل آيتا العلم و علامتا القدره. و إِنا نرى فى كلمات الإمام على عليه السلام أنه يستند فى البرهنه على 
قدرته تعالى بروعه فعله و جمال صنعه سبحانه. قال عليه السلام : «و أرانا من ملكوت قدرته و عجائب ما نطقت به آثار حكمتها. 
0 


٠١2: ص‎ 


.١؟ الطلاق:‎ . )١-١ 
.4١ ؟- 3) . نهج البلاغه: الخطبه‎ 


و قال أيضاً: «و اقام من شواهد البئنات على لطيف صنعته و عظيم قدرته». (1) 
و قال أيضاً: «فأقام من الأشياء أودهاء و نهج حدودهاء و لاثم بقدرته بين متضادّها». (؟) 
سعه قدرته تعالى 


إن الفظرم الشريه تققبي بن الكمال المطلق الدع يتحلاب إلبه الانساة قاقر على كل شىء متك وله ينناقن إلن الأذغان ابذا 
حَلن لآ وكيك الشككرد دان لقدرهه حدوداء أو أله قادر على شىء دون شىء . قال الإمام الصادق عليه السلام : «الأشياء له 
سراد غلبا واقدوة وسلطاا ملكا وا حاط تكد 


و العقل الفلسفى يويد هذا القضاء الفطرىء لأنُ وجوده سبحانه غير محدود و لا مثناه» و ما هو غير متناه فى الوجودء غير متئاه فى 
الكمال و الجمالء لأنّ منبع الكمال هو الوجود. فعدم التناهى فى جانب الوجود يلازم عدمه فى جانب الكمالء و أىٌ كمال أبهل 
من القدره؛ فهى غير متناهيه تبعاً لعدم قافن وتعردة و كدالة و التصوهن اليه أنقا اله على بع اقدرعه مالي فال سييدافة رز 
كان اللَهُ عل كل شَئْءٍ قَدِيراً (5). 


١٠١17: ص‎ 


.188 نهج البلاغه: الخطبه‎ . )١ -١ 
.4١ نهج البلاغه: الخطبه‎ . )5 -١ 
.١6 و . التوحيد» الباب 32 الحديث‎ 8 


ع . الأحزاب: /3ا, 


و قال تعالى: هو كان الله عَللِم كل شَئْءِ مُفْكَدِرا .)١(‏ 
كما صرّح بعموميه قدرته تعالى فى الأحاديث المرويّه عن أثمه أهل البيت عليهم السلام . 


عنها: 


.١‏ هل هو سبحانه قادر على خلق مثله؟ فلو أجيب بالإيجاب لزم افتراض الشريكك له سبحانه» و لو أجيب بالنفى ثبت ضيق قدرته 


و عدم عمومها. 


و يدفع ذلكك بأنّهِ ممتنع فلا يصل الكلام إلى تعلق القدره به أو عدمه. و الوجه فى امتناعه هو لزوم اجتماع النقيضين» أعنى: كون 
فى واه واجبا بالذاك و سكا كذلكة: فاق لك المكل يما أله مخلوق» ركرن عمكا وينا الد كل ل عمال فيو واج 


بالذات» و هو محال بالضروره. 
؟. هل هو قادر على أن يجعل العالم الفسيح فى البيضه من دون أن يصغر حجم العالم أو تكبر البيضه؟ 


و الجواب عنه كسابقه. فإنَ جعل الشىء الكبير فى الظرف الصغير أمر ممتنع فى حدّ ذاته» إذ البداهه تحكم بأنّ الظرف يجب أن 
يكون مساويا للمظروف, فجعل الشىء الكبير فى الظرف الصغير يستلزم كون ذلكك 


١٠١8: ص‎ 


.)١--١‏ الكهف: م8©. 


الظرف مساويا للمظروف لما يقتضيه قانون مساواه الظرف و المظروف. و أن يكون أصغر منه غير مساو له -لما هو المفروض -و 
هذا محالء و إِنّما يبحث عن عموميه القدره و عدمها بعد فرض كون الشىء ممكناً فى ذاته» و إلى هذا أشار الإمام على عليه 
السلام فى الجواب عن نفس السؤال بقوله: 


بإذ الل عار كفك تساك الاارنسي إلى اسورد و الذض الس لا ركر نه 


*. هل يمكنه سبحانه أن يوجد شيئاً لا يقدر على إفنائه» فإن أجيب بالإيجاب لزم عدم سعه قدرته حيث لا يقدر على إفنائه و إن 


و الجواب عنه: أن الشىء المذكور بما أنّه ممكن فهو قابل للفناءء» و بما أنّه مقدّد بعدم إمكان إفنائه فهو واجب غير ممكنء 
فتصبح القضيه كون شىء واحد ممكناً و واجباًء قابلاً للفناء و غير قابل له و هو محالء فالفرض المذكور مستلزم للمحال؛ و 
المستلزم للمحال محال» و هو خارج عن موضوع بحث عموميه القدره» كما تقدّم. 


٠١9: ص‎ 


4 التوسيد« الات ةق الحديث‎ )١-1 


ص 


١٠6: 


الفصل الخامس:حياته تعالى 
اشاره 


انَفق الإلهيون على أن الحياه من صفاته تعالى» و أنْ الحيّ من أسمائه الحسنى, و لكن إجراء هذا الاسم عليه سبحانه يتوقف على 
فهم معنى الحياه و كيفيه إجرائها على اللّه تعالى» فنقول: 


حقيقه الحياه 


إن الحياه المادّيه فى الحيوان و الإنسان -بما أنه حيوان -تقوم بأمرين؛ هما الفتراليَه و الدرّاكيه فالخصائص الأربع (1) الّتى 
ذكرها علماء الطبيعه راجعه إلى الفعل و الانفعالء و التأثير و التأثّر و نرمز لها «بالفءاليه»» كما نرمز إلى الحسٌ و الإبدراكك 
المتسالم على وجودهما فى انواع الحيوان» و قد يقال بوجودهما فى النبات ايضاًء ب«الدرّاكيه» فالحي هو الدرّاكك و الفعّال كما 
هو المصطلح عند الفلاسفه الإلهيين. 


فملا-كك الحياه الطبيعته هو الفعل و الدرككء و هو محفوظ فى جميع المراتب لكن بتطوير و تكاملء أعنى: حذف النواقص و 
الشوائب الملازمه 


صن 111 


)١ -١‏ . وهى: الجذب و الدفعء النمو و الرشدء التوالد و التكاثرء الحركه و ردّه الفعل. 


للمرتبه النازله عن المرتبه العاليه» فالفعل المترفّب من الحياه العقليه فى الانسان لا يقاس بفعل الخلايا النباتيه و الحيوائيه» كما أن 
دركك الإنسان للمسائل الكليه أعلى و أكمل من حسٌ النبات و شعور الحيوان و مع هذا البون الشاسع بين الحياتين» تجد أنا 
تضق الكل بالساد مع واخد و لس ذاكه الم الرابحف إلا قرت المرجوموة وا كاذو قفالا 


معنى حياته تعالى 


فإذا صحٌ إطلاءق الحياه بمعنى واحد على تلكك الدرجات المتفاوته فليصحٌ على الموجودات الحته العلويّه لكن بنحو متكامل» 
قالله مستحائة عن باليتى اذى كقيدة تلكه الكليد لكو حباة مايه لنقانة الأسططاء يندت التراقصن و الأعد بالزنله و الله 
فهو تعالى حىٌ أى «فاعل» و «مدرك» و إن شئت قلت: «فعّال» و «درّاك» لا كفعّاليه الممكنات و درّاكتتها. 


دلائل حياته تعالى 


قد ثبت بالبرهان أنه سبحانه عالم و قادر» و قد تقدّم البحث فيه؛ و قد بِيِنَا أنْ حقيقه الحياه فى الدرجات العلويه؛ لا تخرج عن 
كون المتّصف بها درّاكاً و فقالاًء ولا شكك أن لله تعالى أتغ مراتب الدرك و الفعلء لأنّ له أكمل مراتب العلم و القدره؛ ففعله 


النابع عن علمه و قدرته أكمل مراتب الفعل فهو حيّ بأعلى مراتب الحياه. 
أضف إلى ذلك اله مبحاته خلق موجوذات كه مدركه فاعله: فمن المستحيل أن يكون معطي الكمال فاقدا له. 


فى 111 


عُدَّ من صفاته الثبوتيه الذاتيه» الأزليه و الأبديه و السرمديّه و القدم و البقاءء و عليه فهو سبحانه قديم أزليء باق أبدىٌ» و موجود 


سرمدى. 


قالوا: يطلق عليه الأوّلان لأجل أنّه المصاحب لمجموع الأزمنه المحمّقه أو المقدّره فى الماضىء كما اطلق عليه الآخران لأجل انه 
الموجود المستمرٌ الوجود فى الأزمنه الآتيه محمّقه كانت أو مقدَّره و يطلق عليه السرمديّه بمعنى الموجود المجامع لجميع الأزمنه 
النابقهو اللاتكته. هذا مااعليه المتكليو ةاش قير هذه الأسماء و الصفات: 


بالاتتكل سليهة لد ينابي شقان النوتجورة الزمالي الذق يصاتعي ١‏ الأرنهه اليحنقةه أو القدوةه و المافنه أو اللفحت و الله.سححاله 
منرّه عن الزمان و المصاحبه له بل هو خالق للزمان سابقه و لاحقه. فهو فوق الزمان و المكانء لا يحيطه زمان و لا يحويه مكان, 
و على ذلك فالصحيح أن يقال: إِنّ الموجود الإمكانى ما يكون وجوده غير نابع من ذاته. مسبوقاً بالعدم فى ذاته و لا يمتنع طروء 
العدم عليه» و يقابله واجب الوجود بالذات و هو ما يكون وجوده نابعا من ذاته» و يمتنع عليه طروء العدم و لا يلابسه أبداً» و مثل 
ذلك لا يسبق وجوده العدم, فيكون قديماً أزْلتاً» كما يمتنع أن يطرأ عليه العدم, فيكون أبدياً باقيا و بملاحظه ذينكك الأمرين» 


أعنى: عدم مسبوقيه وجوده بالعدم و امتناع طروء العدم عليه» يتصف بالسرمديّه و يقال: إِنّه سرمدىٌ. 


١١7١: ص‎ 


١1١: ص‎ 


الفصل السادس:إرادته تعالى 
اشاره 


إن الإراده من صفاته سبحانه و المريد من أسمائه؛ و لم يشكك فى ذلكك أحد من الإلهيين أبداً و إِنْما اختلفوا فى حقيقتهاء و 
أنها هل تكون من صفات الذات أو من صفات الفعل؟ 

حقيقه إرادته تعالى 

إِنْ الإبراده فى الإنسان بأىٌ معنى فتررت» ظاهره تظهر فى لوح النفس تدريجيه؛ و من المعلوم أنْ الإراده بهذا المعنى لا يمكن 
توصيفه سبحانه بهاء لأنّه يستلزم كونه موجوداً مادياً يطرأ عليه التغير و التبدّل من الفقدان إلى الوجدانء و ما هذا شأنه لا يليق 
بساحه البارئ » و لأجل ذلك اختلفت كلمه الإلهيين فى تفسير ارادته تعالى» فالمشهور عند الحكماء و المتكلمين )١(‏ أن اراده 


الله سبحانه هى علمه تعالى بأنّ الفعل على نظام الخير و الأحسن أو علمه بأن الفعل ذو مصلحه عائده إلى غيره تعالى و على هذا 
تكون الإراده من الصفات الذاتيه. 


١١0: ص‎ 


.)١-١‏ للوقوف على جميع اقوال الحكماء و المتكلمين فى تفسير ارادته تعالى انظر «قواعد العقائد» للمحقق الطوسى بتعليقات 
للمؤلف: 8ه -/ه. 


قال صدر المتألهين: 

معنى كونه مريداً أنّه سبحانه يعقل ذاته و يعقل نظام الخير الموجود فى الكل من ذاته و أنه كيف يكون. )١(‏ 
و قال ابو إسحاق النوبختى: 

وهو يريد أى يعلم المصلحه فى فعل فيدعوه علمه إلى إيجاده. (؟) 


يلاحظ عليه: أن مفاهيم الصفات و معانيها متغايره و عينيتها فى حقّه تعالى راجعه إلى واقعيتها و مصداقها و على هذا تفسير 
الإراده بالعلم» يرجع إلى إنكار حقيقه الإراده فيه سبحانه» و لأجل عدم صححه هذا التفسير نرى أنّ أثمه اهل البيت عليهم السلام 
ينكرون تفسيرها بالعلم» قال بكير بن أعين: قلت لأبى عبد الله الصادق عليه السلام : علمه و مشيئته مختلفان أو متفقان...؟ 


فقال عليه السلام : «العلم ليس هو المشيئه» ألا ترى أنّكك تقول سأفعل كذا إن شاء الله و لا تقول سأفعل كذا إِنْ علم الله ). 


والحق أن الإراده من الصفات الذاتيه و تجرى عليه سبحانه مجدّده من شوائب النقص و سمات الإمكان. فالمراد من توصيفه 
بالاراده كونه فاعلاً مختاراً فى مقابل كونه فاعللاً مضطرّأًء لا إثبات الإراده له بنعت كونها طارئه 


١١8: ص‎ 


١2 / الأسفار: ع‎ . )١ -١ 


1-1 . أنوار الملكوت فى شرح الياقوت: 91. 
") . الكافى: .٠١94 / ١‏ باب الإراده؛ الحديث ”؟. 


زائله عند خَدوك المرادة أو كوة الفاعل خارجا بياامق القوه إلى القمل» 'لآنها لا تمل من فاك الكدال مقفده بهذ الخصائصضى: 
بل كمالها فى كون صاحبها مختاراء مالكاً لفعله آخذاً بزمام عمله. فإذا كان هذا كمال الإراده فاللّه سبحانه واجد له على النحو 
الأكمل؛ إذ هو الفاعل المختار غير المقهور فى سلطانه» و ليس هذا بمعنى إرجاع الإراده إلى وصف سلبى و هو كونه غير مقهور 
ولا مستكره؛ بل هى وصف وجودى هو نفس ذاته. و التعبير عنه بوصف سلبى لا يجعله أمراً سلبياً كتفسير العلم بعدم الجهل» و 
القدره بعدم العجز. 


فلو صحٌّ تسميه هذا الأخبار الذاتى بالاراده: فالاراده من ضفات ذاته تعالن .و إلااوجب القول يكونها من غيفات الفعل. 117 


الإراده فى روايات اهل البيت عليهم السلام 


يظهر من الروايات المأثوره عن أثمّه أهل البيت عليهم السلام أن مشيئته و إرادته من صفات فعله» كالرازقيه و الخالقيه» و إليكك 


فد من هذه الروايات: 
ص ١١17:‏ 


)١ 5‏ . ما أفاده شيخنا الأستاذ -دام ظلّه -فى تفسير إرادته تعالى يوافق نظريه العلامه الطباطبائى قدس سره فإنّه أيضاً ناقش الرأى 
المشهور عند الفلاسفه من تفسير الإسراده بالعلم بالنظام الأصلح, ثم أثبت لله تعالى اختيارا ذاتياء ثم بين أن الإراده بمعناها 
المعهود عندنا إنمًا يصح إطلاقها على الله تعالى بعد التجريد عن النواقصء بما هى صفه فعليه منتزعه عن مقام فعله سبحانه» نظير 
الخلق و الإيجاد و الرحمه. و ذلكك باعتبار تماميه الفعل من حيث السبب و حضور العلّه التامه للفعل كما يقال عند مشاهده جمع 
الفاعل أسباب الفعل ليفعل» إنه يريد كذا فعلا. راجع: الأسفار: © / "١8‏ - 8١؛‏ نهايه الحكمه: المرحله 17؛ الفصل 1؛ بدايه 
الحكمه: المرحله ؟1١»‏ الفصل © و8. 


.١‏ روى عاصم بن حميدء عن أبى عبد الله عليه السلام قال: «قلت: لم يزل الله مريداً؟ قال: إن المريد لا يكون إِلَا لمراد معه» لم 


يزل اللّه عالماً قادراً ثم أراد». (1) 
". روى صفوان بن يحيى قال: قلت لأبى الحسن عليه السلام : أخبرنى عن الإراده من الله و من الخلق. 


قال: فقال عليه السلام : «الإراده من الخلق الضميرء و ما يبدو لهم بعد ذلك من الفعل» و أمّا من اللّه تعالى فإرادته إحداثه لا غير 
ذلك لأنه لا يرؤى ولا يهم ولا يتفكرء و هذه الصفات منفته عنهء و هى صفات الخلقء فإراده الله الفعل لا غير ذلككء يقول له 
كن شكون رن لفقل ولا نطق بلاق وذ دوو زنكو واي كين [فالكفه كنا انه لذ كنف لقن 


روى محمد بن مسلم, عن أبى عبد الله عليه السلام قال: «المشيئه محدثه». (*) 


ترق أن الروانه الأوكق سني الكرق هن الانزادةء قا تكوة من ضيفافه التذاقيه الى هن عين ذاقة تحالىء كما أن الرواية الشالفه 
صرّحت على أن المشيئه محدثه. فلا تكون من صفاته الذاتيه وقد صرحت الروايه الثانيه على أنْ إرادته تعالى عين إحداثه تعالى 


و إتحادة فين عيبن فعلت و لكل الرواياثك لأ فى كرق الآرادم بالمعى الذى فشركاها بده أعى : الاتغار 
ص ١18:‏ 


١--١).الكافى: .٠١9 /١‏ باب الإراده» الحديث .١‏ 
؟5-5) . نفس المصدر: الحديث ”". 


الذاتى من صفات ذاته» بل الى نفته هى الإسراده بالمعنى الموجود فى الإنسان. لأمنّ إثبات هذه الإراده لله تعالى يستلزم 


محذورين: 
الأوّل: قدم المراد أو حدوث المريد. كما ورد فى الروايه الأولى؛ 
الثانى: طروء التغر و التدريج على ذاته سبحانه» كما ورد فى الروايه الثانيه. 


١١95: ص‎ 


١٠١: ص‎ 


الفصل السابع: كلامه تعالى 

اشاره 

أجمع المسلمون تبعاً للكتاب و السنّه على كونه سبحانه متكلماًء و لكنهم اختلفوا فى أمرين: 
أ. تفسير حقيقه كلامه تعالى؛ 

جد حدوظ و قد 


لقن لات عدم فسا لوال العلناء و المتكروع الاتمدلااقي فى عطعن اللعرااسية هحدلا نف ميسن از نهر لكوم ا عبن ااه 
مذكوره فى التاريخ تة تفصيلاء وعدفت ب«محته القرآن» فيلزمنا ال لبحث و الت لتحليا حول ذينكك الأمرين على ضوء القرآن و النقل 
المعتبر فنقول: 


الأقوال فى تفسير كلامه تعالى 
الأقوال التى ذكرها المتكلمون و الفلاسفه فى هذا المجال؛ ثلاثه: 
.١‏ نظريه العدليه ((): و هو أن كلامه تعالى عباره عن أصوات و حروف 


ا 


)١-١‏ . المعتزله و الشيعه الإماميه يسممّون بالعدليه. و ذلكك لأخذهم العدل أصلا من أصول مذهبهم. و تفسيرهم إِيّاه على قاعده 
التحسين و التقبيح العقليين. 


غير قائمه بالله تعالى قياماً حلولياً أو عروضياً بل يخلقها فى غيره كاللوح المحفوظ أو جبرائيل أو النبيّ أو غير ذلكك فكما يكون 
الله تعالى منعماً بنعمه يوجده فى غيره» فهكذا يكون متكلماً بإيجاد الكلام فى غيره و ليس من شرط الفاعل أن يحل عليه فعل. 
لكك 

و هذا المعنى من الكلام يسمّى بالكلام اللفظى و هو من صفات فعله تعالى؛ حادث بحدوث الفعل. 

ترود الأشاغرءة بكلير مق جز لتب المواقت :100 أن الأشاغره معترفون بالكلام اللفظى و بأنّه حادث, و لكنّهم يدّعون معنى آخر 
وراءه و يسمّونه بالكلام النفسى. 

قال الفاضل القوشجى فى تفسير الكلام النفسى: 


دهن سروف ضنيعه آم او لفى :اد قداء أو إكبان أن اعفان أو عن ا لكق ون فى لبه مدان ير هديا بالألقاك الس كسيقييا 
بالكلام الحشدىء فا لمعن الذى يجده فى نفسه و يدور فى خلده. لا ب ةد يختلف باختلااف العبارات , بحسب الاوضاع و الاصطلاحات 
و يقصد المتكلم حصوله فى نفس السامع ليجرى على موجبه. هو الَذى نسميه الكلام النفسى. () 


١١١: ص‎ 


.؟١8‎ / ١ شرح الأصول الخمسه: 818؛ المنقذ من التقليد:‎ . )١-١ 
.97// شرح المواقف:‎ . )1-1 


*- ") . شرح التجريد للقوشجى: 19 


و هذا المعنى من الكلا-م -على فرض ثبوته -يكون من صفات ذاته تعالى و قديم بقدم الذات, و لكنّه ليس امراً وراء العلم 
التصوّرى أو التصديقىء فلا يثبت كلاماً ذاتياً بالمعنى الحقيقى للكلام, و أمَا تسميه العلم بالكلام على سبيل المجاز فهى خارج 
عن موضوع البحث. 

“. نظريّه الحكماء: ذهبت الحكماء إلى أن لكلا.مه سبحانه مفهوماً أوسع من الكلادم اللفظى؛ بل كلامه تعالى مساوق لفعله 


سبحانه فكلّ موجود كما هو فعله و مخلوقه. كذلكك كلام له تعالى و نسمّيه ب«الكلام الفعلى). 


توضيح ذلكك: أن الغرض المقصود من الكلادم اللفظى ليس إلا إبراز ما هو موجود فى نفس المتكلم و مستور عن المخاطب و 
السامع» فالكلام ليس إلا لفظاً دالا على المعنى الذى تصوّره المتكلّم و أراد إيجاده فى ذهن السامع» فحقيقه الكلام هى الدلاله و 
المكارةى لكشك أن النهل يدال الى بوخموةه ةلكا على بس ومين نه الصوة ند و لين ارق جين كلالة النفعة علق" لمق 
دلاله الفعل على الفاعلء إِلَا أنّ دلاله الأوّل وضعى اعتبارئء و دلاله الثانى تكوينى عقلى. و الدلاله التكويتنه العقليه أقوى من 
الدلاله اللفظيه الوضعيه. 


وعلى هذاء فكل فعل من المتكلم أفاد نفس الأمثر اذى يفيده الكلا-م» من إبراز ما يكتنفه الفاعل فى سريرته من المعانى و 
الحقائق» يصمح تسميته كلاماً من باب التوسّع و التطوير. 


و نظريه الحكماء فى تفسير كلامه تعالى مطابق لإطلاقات الكلام 


١77: ص‎ 


الإلهى فى الكتاب و السنّهء فالقرآن يصف المسيح عليه السلام بأنّه كلمه الله الّتى ألقاها إلى مريم العذراءء قال تعالى: 
2 0 و لا َه لمان 

(إنْمَا الْمَسِيحٌ عِيسَى ابْنُ مَوْيَمَ رَسُول الله وَ كلمَتَهُ ألقاها إلا مَوْئَم وَ رُوحٌ مِنْهُ. )١(‏ 

و قد فسّر الامام على عليه السلام : قوله تعالى بفعله اذى ينشئه و يمتّله حيث قال: 


«يقول لمن أراد كونه كن فيكون, لا بصوت يقرعء و لا بنداء يسمع. و إِنّْما كلامه سبحانه فعل منه أنشأه و مثله). 


و مالك ظير 80 أن القوات هن الكراة المتقدبه هر نظريه الحكماءه و اتانظريه السدلة من المتكليين فين غبر ننطقه على 
جميع مصاديق كلامه سبحانه و إِنّما هو قسم قليل منه. و أمَا نظريه الأشاعره فليس له أثر فى الكتاب و السنّه. 


فالعدليه أصابوا فى جهه و أخطئوا فى جهه اخرى, أصابوا فى جعلهم كلامه تعالى من صفات افعاله سبحانه و أخطئوا فى حصره 
فى الكلام اللفظى. 


و لكنّ الأشاعره أخطئوا فى جهتين: فى حصر الكلادم الفعلى بالكلا.م اللفظى, و فى ادّعاء قسم آخر من كلا-م سمّوه بالكلاسم 
النفسى و جعلوه وصفاً ذاتياً له تعالى. 


ين 


.١121١ النساء:‎ . )١-١ 
.188 نهج البلاغه: الخطبه‎ . 01-7 


كلامه سبحانه حادث أو قديم؟ 
اختلفوا فى حدوث كلامه تعالى أو قدمه على أقوال: 


أو لاهن أ كد الوق بعدم حدوث القرآن و عدم كون كلامه تعالى مكلو ناو أصنه عله أهل الحديث» و فى مقدّمتهم «أحمد بن 
حنبل» فإنّهِ اذى أخخذ يروّج فكره عدم خاق القرآن و يدافع عنها بحماسء متحمّللا فى سبيلها من المشاقٌ ما هو مسطور فى زبر 
التاريخ» و إليكك نص نظريته فى هذه المسأله: 


و القرآن كلام الله ليمس بمخلوقء فمن زعم ان القرآن مخلوق فهو جهمى كافره و من زعم انَّ القرآن كلام الله عزّ و جل و 
وقف و لم يقل مخلوق و لا غير مخلوق؛ فهو اخبث من الأوّل. 21 


قال قلت المعترله القول بخلق القران .و اثبروا يدافغون عبدا يشت الوساكل »وى لعا كانت الخلافه العياسيه فى غضصير الماموة وامق 
بعذه إلى ومع الوائق باللهه تود سر كه اللاعد الى آرادهاء اسان الله من هذا الغطاءه 


١1١6: ص‎ 


-١‏ ١).السنّه:‏ وع. 


و قاموا باختبار علماء الأمصار الإسلاميه فى هذه المسأله؛ و كانت نتيجه هذا الامتحان أن أجاب جميع الفقهاء فى ذلكك العصر 
بنظريه الخلق» و لم يمتنع الا نفر قليل على رأسهم أحمد بن حنبل» و إليكك ما ذكره القاضى عبد الجبار فى هذا المجال: 


أمَا مذهبنا فى ذلكك أنّ القرآن كلام اللّه تعالى و وحيه. و هو مخلوق محدثء أنزله الله على نبتِه ليكون علّماً و دالاً على نبوّته و 
جعله دلاله لنا على الأحكام لنرجع إليه فى الحلال و الحرام» و استوجب منّا بذلكك الحمد و الشكر و التحميد و التقديسء و إذاً 
هو الذى نسمعه اليوم و نتلوه و إن لم يكن (ما نقرؤه) محدثاً من جهه الله تعالى فهو مضاف إليه على الحقيقه كما يضاف ما 
ننشده اليوم من قصيده امرئ القيس إليه على الحقيقه و إن لم يكن امرؤ القيس محدثاً لها الآن. )١(‏ 


و هذه النظريّه هى المقبول عند الشيعه الإماميه. 5 

*. نظريّه القدم و الحدوث 

أل ما أعلنه الشيخ الأشعرى فى هذا المجال هو القول بعدم كون القرآن مخلوقاً حيث قال: 
و نقول: إِنَّ القرآن كلام الله غير مخلوق, و ان من قال بخلق القرآن فهو كافر. (8) 

١١2: ص‎ 


.258 شرح الأصول الخمسه:‎ . )١-١ 
1617 .الجقل من العقليد:‎ )]5 
)ا الأبافدة لوو لكحظه وقالات الاساكنية: ١غ الامر‎ 


و لكننّه رأى القول بأنْ قدم القرآن المقروء و الملفوظ شىء لا يقبله العقل السليم» فجاء بنظريه جديده أصلح بها القول بعدم خلق 
القرآن و التجأ إلى أنّ المراد من كلام اللّه تعالى ليس القرآن المقروء بل الكلام النفسى. 


ويردّه أنه لا دليل من العقل و الوحى على الكلام النفسى. 
دلاله القرآن على حدوث كلامه تعالى 


صرّح القرآن الكريم على حدوث كاب سبال داعت« القر اوونحق وله سهان ل كَأْتِيهم كي رَيّهِمْ يدت إلا 
اسْتَمَعُوةٌ وَ هُمْ يَلعَبُونَ». )١(‏ 

والمراد من «الذكر» هو القرآن نفسه لقوله سبحانه: 

لا رمم 2 ه لا لا #ن اي 

«إنا نَحْنٌ نَزَّلْنَا الذكرّ وَ إِنا له لحافظونَ» (). 


و قوله سبحانه: «وَ إِنّهُ لَذ كر لكك و لقَؤمك». (*) 


والمراد من «محدث» هو الجديد وهو وصف اللذ كاي مع كرت عو آلد أتاهم بعد الإنجيل» كما أن الإنجيل ماين لكل 


أتاهم بعد التوراه» و كذلكك بعض سور القرآن و آياته ذكر جديد أتاهم بعد بعض. 
ص ١117:‏ 


).الما ؟. 


كن 0007 روا 


موقف أهل البيت عليهم السلام 


إن تاريخ البحث و ما جرى على الفريقين من المحن, يشهد بأنّ التشدّد فيه لم يكن لإحقاق الحقّ و إزاحه الشكوك بل استغلت 
كل طائفه تلكك المسأله للتدكيل بخصومهاء فلأجل ذلكك أن أثتمه أهل البيت عليهم السلام منعوا أصحابهم من الخوض فى تلكك 
المسأله» فقد سأل الريّان بن الصلت الإمام الرضا عليه السلام و قال له: ما تقول فى القرآن؟ فقال عليه السلام : 


كلام اللّه لا تتجاوزوه؛ و لا تطلبوا الهدى فى غيره فتضلوا». )١(‏ 


نرى أنّ الامام عليه السلام يبتعد عن الخوض فى هذه المسأله لما رأى من أنْ الخوض فيها ليس لصالح الإسلام, و أن الاكتفاء 
أنه كلام الله أحسم لمادّه الخلاف. و لكّهم عليهم السلام عند ما أحسّوا بسلامه الموقفء أدلوا برأيهم فى الموضوع؛ و صرّحوا 
بأنّ الخالق هو الله سبحانه و غيره مخلوق. و القرآن ليس نفسه سبحانه و إلا يلزم اتحاد المنزل و المنرّل فهو غيره» فيكون لا 
مجاه كار نا 

فقد روى محمد بن عيسى بن عبيد اليقطينى أنه كتب على بن محمد بن على بن موسى الرضا عليه السلام إلى بعض شيعته 
ببغداد, و فيه: «و ليس الخالق إلا الله عزّ و جل و ما سواه مخلوقء و القرآن كلام اللّه لا تجعل له اسماً من عندكك فتكون من 
الضالين». (5) 


١1: ص‎ 


3 التوحيد للصدوق: الباب برد الحديث‎ .)١-١ 
.8 ؟- ؟) . المصدر السابق: الحديث‎ 


تكمله 


الفق المملعوة,الالييوة على أذ الصدق عن عقاف فعا .و أله سخا ادقع و العراد عن صدكة كال كرون كلام مد ها عق 
شوب الكذب. و لما كان المختار عندنا فى «الكلام) أنْه من الصففات الفعليه يكون الصدق فى الكلام مثله و هو واضح. 


ويمكن الاستدلال على صدته بأنْ الكذب قبيح عقلا و هو سبحانه منرّه عتما يعد العقل من القبائح؛ و البرهان مبني على قاعده 
التحسين و التقبيح العقليين» و هى من القواعد الأساسيه فى كلام العدليه. 


١١9: ص‎ 


١١١: ص‎ 


الفصل الثامن:الصفات الخبريّه 
اشاره 


قم بعض المتكلمين صفاته سبحانه إلى ذاتيه و خبريّهه و المراد من الأول أوصافه المعروفه من العلم و القدره و الحياه. و 
الغراة مق القائية ها أقسه واس الآباتكو الأسادية لتسهاف هن العلو و الوجه و الندية إل غير ا لكهه و قن اخطلفت آراء 


المتكلمين فى تفسير هذا القسم من الصفات إلى أقوال: 
الأوّل: الإثبات مع التكييف و التشبيه 
نعي الستيسو الننضيه أن الدسهانه عنين ون كل الاناة قال السيروسعات : 


أمَا مشبّهه الحشويّه... أجازوا على ربّهم الملامسه و المصافحه و أن المسلمين المخلصين يعانقونه سبحانه فى الدنيا و الآخره. إذا 
بلغوا فى الرياضه و الاجتهاد إلى حدٌ الإخلاص. (1) 


١١١: ص‎ 


25( الملل والخل: هذا 


و بما أن التشبيه و التجسيم باطل بالعقل و النقل فلا ريب فى بطلان هذه النظريّه. 

الثانى: الإثبات بلا تكييف و لا تشبيه 

إن الشيخ الأشعرى و من تبعه يجرون هذه الصفات على الله سبحانه بالمعنى المتبادر منها فى العرف, لكن لأجل الفرار عن 
التشبيه تقو لو وه روا تقينه و لأ تكرت )1 قول الأسعرى: 

نال 2 5 ل و 3 لا ماه 

إن لله سبحانه وجهاً بلا كيفء كما قال: «وَ يَبِقلِ] وَجَهُ رَبك ذو الْجَلالٍ وَ الإكلام» (1). 

و إن له يدين بلا كيف» كما قال: لقت سَدَىّ) 00 م 

وقد نقلت هذه النظريّه عن أبى حنيفه و الشافعى و ابن كثير. () و حاصل هذه النظريّه أن له سبحانه هذه الحقائق لكن لا 
كالموجوده فى البشرء فله يد و عين, لا كأيدينا و أعيننا و بذلكك توفقوا -على حسب زعمهم -فى الجمع بين ظواهر النصوص و 
مقتضى التنزيه. 

أقول: القول أن للدييذا لا كا مديناة أروجيا لذ كر جروا و وتكدااساك الضقات الخريه أندته بالألغار» فاسهداليا فى المعائن 
الحقيقيه و إثبات معانيها على اللّه سبحانه بلا كيفبته أشبه بكون حيوان أسداً حقيقه و لكن بلا 


١7١7: ص‎ 


.)١-١‏ الرحمن:37؟. 

؟١-15)‏ . ص: 0/. 

+ ”) . الإبانه: هل. 

ع- ع) . لاحظ: «علاقه الإثبات و التفويض): 58 - 8ع. 


ذنب ولا مخلب ولا ناب ولا... و إبراز العقيده الإسلاميّه بصوره الإبهام و الألغاز كما فى هذه النظريّه كإبرازها بصوره التشبيه و 
التجسيم المأثور من اليهوديه و النصرانيه كما فى النظريّه الأولى» لا يجتمع مع موقف الاسلام و القرآن فى عرض العقائد على 


وعقق حالف هذه النظريه أبو خامة الغرال» و حاضل ماذكره فى تقندها أن هذه الألفاظ الى تحرى فى الغارات القرانيةو 
الأحاديث التبوته لها معان ظاهره.وهى الحثديه التى ثراهاء و هى محاله على الله تعالى» و معان أخرى مجازيه مشهوره يعرقها 
العربى من غير تأويل و لا محاوله تفسيرء فإذا سمع اليد فى قوله صلى الله عليه و آله : (إِنَّ اللّه مر آدم بيده؛ و إن قلب المؤمن 
بين إصبعين من أصابع الرحمن' فينبغى أن يعلم أن هذه الألفاظ تطلق على معنيين: أحدهما -و هو الوضع الأصلى -: هو عنصر 
مركب من لحم و عظم و عصبء و قد يستعار هذا اللفظء أعنى: اليد لمعنى آخر ليس هذا المعنى بجسم اصللاء كما يقال: 
«البلده فى يد الأمير». إن ذلك مفهوم و إن كان الامير مقطوع اليد فعلى العامّى و غير العامّى أن يتحقّق قطعاً و يقيناً أن الرسول 
صلى الله عليه و آله لم يرد بذلكك جسماًء و أنّ ذلكك فى حق الله محال» فإن خطر بباله أنَّ الله جسم مركب من أعضاء فهو عابد 
صنمء فإنّ كلّ جسم مخلوق و عباده المخلوق كفر و عباده الصنم كانت كفراً لأنّه مخلوق. )١(‏ 


و من المخالفين لهذه النظريّه أبو زهره المعاصر فإِنّه قال: «قولهم بأنّ 


ص ا 


.30 إلجاء العوام عن علم الكلام:‎ . )١ -١ 


لله يداً و لكن لا نعرفها و لله نزولا لكن ليس كنزولنا» الخ هذه إحالات على مجهولاتء لا نفهم مؤدّاها و لاغاياتها (1). 
الثالث: التفويض 
ذهب جمع من الأشاعره و غيرهم إلى اجراء هذه الصفات على الله سبحانه مع تفويض المراد منها إليه. قال الشهرستانى: 


إنّ جماعه كثيره من السلف يثبتون صفات خبريه مثل اليدين و الوجه و لا يؤوّلون ذلكك إلا أنْهم يقولون: إِنا لا نعرف معنى 
اللفظ الوارد فيه» مثل قوله: «المَحْلانٌ عَلَى الَْؤش اشتو4)». 


و مثل قوله: «للا خَلَقْتٌ يتِدَئ) . و لسنا مكلفين بمعرفه تفسير هذه الآبات بل التكليف قد ورد بالاعتقاد بأنه لا شريكك له و ذلكك 
قد أثبتناه (7). 


و إليه جنح الرازى و قال: 


هذه المتشابهات يجب القطع بأنّ مراد الله منها شىء غير ظواهرها كما يجب تفويض معناها إلى اللّه تعالى و لا يجوز الخوض 


فى افسيرها د 
ص ١7١6:‏ 


.575١ - 719/1١ تاريخ المذاهب الإسلاميه:‎ . )١ -١ 
الملل او التيحل +1/ الإإقات له بتلبخيض:‎ . 8-9 


# ") . أساس التقديس: 777. 
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اقول: 

ِنْ لأهل التفويض عذراً واضحاً فى هذا المجالء فإِنّهم يتصوّرون أنّ الآيات المشتمله على الصفات الخبريّه من الآيات المتشابهه. 
وقد نهى سبحانه عن ابتغاء تأويلها و أمر عباده بالإيمان بها. )١(‏ 

نعم يلاحظ على مقالتهم هذه أن الآيات ليست من الآيات المتشابهه. فإِنّ المفاد فيها غير متشابهه (5) إذا أمعن فيها الإنسان 
المتجرّد عن كل وأئ سابق. 

الرابع: التأويل 

الرابع: التأويل (59) 


إن العدليه من المتكلمين هم المشهورون بهذه النظريّه حيث يفسّرون اليد بالنعمه و القدره. و الاستواء بالاستيلاء و إظهار القدره 


و تبعهم فى ذلك جماعه من الأشاعره و غيرهم. 


أقول: إن الظاهر على قسمين: الظاهر الحرفى و الظاهر الجملى+ فَإنُ البد مغلا مفرده ظاهره فئ العضو الخاص:» و ليست كذلكك 
فيما إذا حفّت بها القرائن» فإنّ قول القائل فى مدح انسان انّه «باسط اليد»» أو فى ذمّه «قابض 


ص خا 


.,7 لاحظ آل عمران:‎ . )١--١ 

؟ - ؟) . يعنى انّ هذه الآبات و إن كانت متشابهه فى بادئ الرأى و قبل إرجاعها إلى المحكمات,. لكنّها تصير محكمه بعد 
إرجاعها إليها. 

«- ”) . قد استوفى شيخنا الاستاذ - دام ظلّه - الكلام فى أقسام التأويل فى مقدمه الجزء الخامس من موسوعته القرآنيه «مفاهيم 


.18- 1١5 القرآن»:‎ 


البدة لبس ظاهرا فى اليد العضويه الى أسميتاها بالنعى الحرف يل ظاهر فى البذل والعطاء أو فن البخل و الإقنار بو ويما يكون 
مقطوع اليد» و حمل الجمله على غير ذلك المعنى» حمل على غير ظاهرها. 


و على ذلك يجب ملاحظه كلام المؤوّلهء فان كانت تأويلهم على غرار ما بِيِنَاه فهؤلاء ليسوا بمؤوّله بل هم مقتفون لظاهر الكتاب 
و السنه. ولا يكون تفسير الكتاب العزيز -على ضوء القرائن الموجوده فيه -تأويلاً و إنما هو اتنّباع للنصوص و الظواهر و ان كان 
تأويلهم باختراع معان للآيات من دون أن تكون فى الآبات قرائن متصله أو منفصله دالّه عليها فليس التأويل -بهذا المعنى -بأقل 
خطراً من الإثبات المنتهى إمّا إلى التجسيم أو إلى التعقيد و الإبهام. 


و على ضوء ما قرّرنا من الضابطه و الميزان» تقدر على تفسير ما ورد فى التنزيل من الوجه )١(‏ و العين (7) و الجنب ('7) و الوتيان 
(عكو الفوقيه () و العرش (2) و الاستواء (/ و ما يشابههاء من دون أن تمس كرامه التنزيه» و من دون أن تخرج عن ظواهر 
الآبات بالتأويلات البارده غير الصحيحه. 


ص ا 


ل 

؟-5) . (ق اصْنّع الْفْلَك بأغينا وَ وَخبناء (هود: /7307). 

* م . «أنْ تَقُولَ نَفْسَ للا حشرتلا عَللِ] 4 َيَطْتّ فى جَنْبٍ الل (الزمر: ع0. 

عع) .دو 1 رَبك وَ الْملك صَفًا صَفًاا (الفجر: 0١‏ كأتَى الله بُكَِهُْ مِنَ الْمَاعِدِ (الزمر: 59). 
ه- ه) . ١د‏ الله قوق أنديهغ) (الفتح: .)0٠١‏ 

ع- ©) . «إذاً لابْتعَا إللِم ذى الْعَوْش سَبِياا) (الاسراء: 067. 


7-/) . «الرَخلئِيٌ عَلَى العوش اشْئولجأ» (طه: ه). 


الفصل التاسع:الصفات السلبيّه 
اشاره 


الضيلقة السلقه جا فيك مطق ستليا لك الله قيال لذ دوق يلب كمال مق الكبالاك عه لكزلة عدا كل كيال كضقاته الببابه 


ها كل على سلب النقصن و الحاعة كين لبن جاه .و لبس يتاجزة :و لها كان معن النقمن بو الداع قن :مط تلن الكثال 
كانت الصفه السلبيه المفيده لسلب النقصء راجعه إلى سلب واحد و هو سلب النقص و الاحتياج و لقد أجاد الحكيم السبزوارى 


واأكن أظووك فى محال مقاته عليه حتافو ازا سحكقه #الحلرل و الجيدى الر و ستوغي دلكته فده] ذلك المتكلمية أذ 
يبحثوا عن هذه الصفات السلبيه فى مسفوراتهم الكلاميه. و الأصل الكافل لإبطال جميع تلكك المذاهب و الآراء وجوب الوجود 
بالذات, فإنَ الجميع مستلزم للتركيب و الجسميه و هما آيتا الفقر و الحاجه المنافيه لوجوب الوجود 


1١ ص‎ 


.٠١ شرح المنظومه:‎ . )١-١ 


بالذات. و قد تقدّم الكلا-م حول بعض هذه الصفات» كنفى الشريكك و التركيب و الصفات الزائده على الذات فى مباحث 


التوحيد» و نبحث الآن عن غيرها فنقول: إِنّه تعالى: 
ا. ليس بجسم 


الجسم -على ما نعرف له من الخواصٌ -هو ما يشتمل على الأبعاد الثلاثه من الطول و العرض و العمقء و هو ملازم للتركيب؛ و 
المركب محتاج إلى أجزائه و المحتاج لا يكون واجب الوجود بالذات. 


". ليس فى جهه 

الس فق جيه ار لام 

و قد تبتين استغناؤه عنهما مما ذكرنا من الدليل على نفى الجسميه. فإنّ الواقع فى جهه أو محل لا يكون إِنَا جسماً أو جسمانياً. 
". ليس حالاً فى شىء 


إن المعقول من الحلول قيام موجود بموجود آخر على سبيل التبعته» و هذا المعنى لا يصي فى حقّه سبحانه لاستلزامه الحاجه و 
قيامه فى الغير. 


ص 1١78:‏ 
)١ -١‏ . إن طرف كل امتداد و نهايته من حيث هو طرف إما نقطه و إِمَا سطح و إِمَا خطء و من حيث هو واقع فى مأخذ الإشاره 


الحتّديه جهه. و الفرق بينها و بين المكان أن الجهه مقصد المتحرك من حيث الوصول إليه» و المكان مقصد له من حيث 
الحصول فيه. (الحكيم السبزوارى» شرح المنظومه: 282). 


؟. ليس متّحداً مع غيره 


حقيقه الاتحاد عباره عن صيروره الشيئين المتغايرين شيئا واحداء و هو مستحيل فى حقّه تعالى مضافاً إلى استحالته فى ذاته: فإ 
ذلكك الغير بحكم انحصار واجب الوجود فى واحد, ممكنء فبعد الاتحاد إِمّْا أن يكونا موجودين فلا اتحاد» أو يكون واحد 
منهما موجوداً و الآخر معدوماًء و المعدوم إمَا هو الممكنء فيلزم الخلف و عدم الاتحاد أو الواجب فيلزم انعدام الواجب و هو 
متخال. 


. ليس محلا للحوادث 


والدليل على ذلك أنه لوقام بذاته شىء من الحوادث للزم تغتره» و اللازم باطل» فالملزوم مثله» بيان الملازمه: أن التغير عباره 

عن الافشان ع غاله إلى ١‏ خر ال وشا شا جدورة: لكف الأب اناه انه معطي شن > قد كحيو لى وك من قال قمعا 
و ١‏ 

الانتقال من حاله إلى ر, 


وأمًا بطلان اللازم» فلأنٌ التغثير نتيجه وجود استعداد فى المادّه الّتى تخرج تحت شرائط خاصّه من القوّه إلى الفعل» فلو صِيّ على 
الواجب كونه محلاً للحوادث» لصح أن يحمل وجوده استعداداً للخروج من القوّه إلى الفعليه» و هذا من شئون الأمور المادّيه و 
هو سبحائه أجل هن أن يكو هاده أو مادنا. 


1١: ص‎ 


ع. لاتقوم اللّذه و الألم بذاقه 


قد يطلق الألم و اللّذه و يراد بهما الألم و اللذه المزاجيان» و الاتصاف بهما يستلزم الجسميه و المادّه و هو تعالى منزّه عنهما كما 


وقد يطلقان و يراد بهما العقليان» أعنى إدراكك القوّه العقليه ما يلائمها أو ينافيهاء و بما أنّه لا منافى فى عالم الوجود لذاته تعالى 
لأنْ الموجودات أفاعيله و مخلوقاته. و بين الفعل و فاعله كمال الملائمه الوجوديه؛ فلا يتصوّر ألم عقلى له سبحانه. 


1 لاذه الاودطا نميا الد حساك : نقمي قانلرف اذ وانعن البحود :قن قايه التساليو كمال المنات فاذاهقا ذاه قدمة 
3 يه فاثبتها بعضهم قائلين ب ب الوجود فى عاب بهاءء فإ 
أت الموجودات و أكملهاء فيكون أعظم مدرك لأجلّ مدرّك بأتم إدراكك. 


و لكن منع بعضهم عن توصيفه سبحانه باللّذه العقليه أيضاً لعدم الإذن الشرعى بذلكء و من جوز الاتصاف باللّذه العقليه من 
كلس الأناقدوة ل الاقرك ديه قال 


المؤكر منهج بالذاك لأنٌ غلمه يكماله الأعظم يوجن له ذلكده فكي لاو الواحك سا يلعل بكماله التقضاتى 013 
و هو ظاهر كلام المحقةّ الطوسى فى تجريد الاعتقاد. حيث نفى الألم 


١2: ص‎ 


.٠١7 أنوار الملكوت:‎ .)١-١ 


مظلقا وقين انقو الله لازا يه كلوه الناقين له المسلق السدزا عض ع قال 


افق المسلمون على عدم إطلاق هذين اللفظين عليه تعالى... و ما الفلاسفه فإنّهم... لما فسروا اللّذه بأنها إدراك الملائم أطلقوا 
عليه لفظ الله و عنوا بها علمه بكمال ذاتهء فلا تزاع معهم إذن فى المعنى» إذ لكلّ أحد أن يفسّر لفظه بما شاءء لكا ننازع فى 
إطلاق هذا اللفظ عليه لعدم الإذن الشرعى. (7؟) 


.١18 كشف المراد: المقصد "؛ الفصل "؟» المسأله‎ . )١-١ 
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١17: ص‎ 


الفصل العاشر:انه تعالى ليس بمرئين 
اشاره 


اتفقت العدليه على أنّهِ تعالى لا يُرى بالأبصار لا فى الدنيا ولا فى الآخره. و أمًا غيرهم فالكرامته و المجسّمه الّذين يصفون الله 
سبحانه بالجسميه و يثبتون له الجهه؛ جوّزوا رؤيته بلا إشكال فى الدارين» و أهل الحديث و الأشاعره -مع تحاشيهم عن إثبات 
الجسميّه و الجهه له سبحانه - قالوا برؤيته يوم القيامه و إِنَّ المؤمنين يرونه كما يرى القمر ليله البدرء و تحقيق الكلام فى هذا 
المجال رهن دراسه تحليليه حول أمور ثلاثه: 


لديا جا النزاع؛ 
ب. أدلّه امتناع الرؤيه؛ 
ج. أدلّه القائلين بالجواز. 
ما هو موضوع النزاع؟ 


الرؤيه الّتى تكون فى محل الاستحاله و المنع عند العدليه هى الرؤيه البصريّه بمعناها الحقيقى, لا ما يعبر عنه بالرؤيه القلبيه كما 
ورد فى روايات أهل البيت عليهم السلام و الشهود العلمى التام فى مصطلح العرفاء» و هذا المعنى من 


ص ع 


الرؤيه هو الظاهر من كلام الشيخ الأشعرى حيث قال: 


و ندين بِأنَّ الله تعالى يرى فى الآخره بالأبصار كما يرى القمر ليله البدرء يراه المؤمنون كما جاءت الروايات عن رسول الله صلى 
اق عله بز آله تك 


و قال أيشا: 


إن قال قائل: لم قلتم إِنّ رؤيه الله بالابصار جائزه من باب القياس؟ قيل له: قلنا ذلكك لأنّ ما لا يجوز أن يوصف به اللّه تعالى و 


لكنّ المتأخرين منهم لما رأوا أن القول بجواز الرؤيه بالابصار يستحيل فى حقّه تعالى» حاولوا تصحيح مقولتهم بوجوه مختلفه. 
فقال الامام الرازى: 


و قبل الشروع فى الدلاله لا بدّ من تلخيص محل النزاع» فإنّ لقائل أن يقول: إن أردت بالرؤيه الكشف التام» فذلكك ممما لا نزاع 
فى ثبوته» و إن أردت بها الحاله الّتى نجدها من أنفسنا عند إبصارنا الأجسام فذلكك ممما لا نزاع فى انتقائه -إلى أن قال: - و 
الجواب أنا إذا علمنا الشىء حال ما لم نره؛ ثم رأيناه فنا ندركك تفرقه بين الحالين» و تلكك التفرقه لا تعود إلى ارتسام الشبح فى 
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.3١ الابانه:‎ . )١ -١ 
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العين و لا إلى خروج الشعاع منهاء بل هى عائده إلى حاله أخرى مسمّاه بالرؤيه» فندّعى أنْ تعلّق هذه الصفه بذات الله تعالى 
جائز. 40 


و حاصله -كما لخخصه المحقّق الطوسى -: أن الحاله الحاصله عند ارتسام الشبح فى العين أو خروج الشعاع منهاء المغايره للحاله 
الحاصله عند العلم» يمكن أن تحصل مع عدم الارتسام و خروج الشعاع. 


بلاتحظ علية: أن الحاله المذكوره إثنا تكون رؤيه بضرته بالحقيقه» فذلكك محال فى ححقه تعالى كما اعترف به الرازئ ابضاء وما 
لا تكون كذلك و إِنْما هى مشتركه مع الرؤيه البصريه فى النتيجه؛ أعنى: المشاهده؛ فهى راجعه إلى الكشف التام و الرؤيه القلبيه 
ولا نزاع فيهاء قال المحمّق الطوسى: «و يحتاج فى إثبات كون تلكك الحاله غير الكشف التام إلى دليل». (؟) 


أدله امتناع رؤيته تعالى 
يدل على امتناع الرؤيه وجوه: 


.١‏ إن الرؤيه إِنُما تصيح لمن كان مقابلاً -كالجسم -أو فى حكم المقابل -كالصوره فى المرآه -و المقابله و ما فى حكمها إِنّما 
تتحقّق فى الأشياء ذوات الجهه. و الله منزّه عنها فلا يكون مرئياء و إليه أشار مؤلّف الياقوت بقوله: «و لا يصحُح رؤيته. لاستحاله 
الجهه عليه». (0) 


ص :1 


0-4 تلفي التحنا عم 
اا قسن السصد 17 


*- ”) . انوار الملكوت: ؟67/, 


؟. إن الرؤيه لا تتحقق إِلَا بانعكاس الأشكّه من المرئى إلى أجهزه العين؛ و هو يستلزم أن يكون سبحانه جسماً ذا أبعاد. 


* إِنْ الرؤيه بأجهزه العين نوع إشاره إليه بالحدقه و هى إشاره حسّريه لا تتحقق إِلَا بمشار إليه حّرى واقع فى جهه. و الله تعالى 
منرّه عن الجسمانيه و الجهه. 


. إن الرؤيه إِما أن تقع على الذات كلها أو على بعضهاء فعلى الأوّل يلزم أن يكون المرئى محدوداً متناهياًء و على الثانى يلزم أن 
يكون مركباً ذا أجزاء و أبعاض و الجميع مستحيل فى حمّه تعالى. 


أدلهالقائليى بالجرار 
إن للقائلين بجواز رؤيته تعالى أدلّه عقليه و نقليه» فمن أدلّتهم العقليه ما ذكره الأشعرى بقوله: 


ذلك باطل عنده» (1). 


يلاحظ عليه: أنّ الحدوث ليس شرطاً كافياً للرؤيه حتّى تلزم رؤيه كل محدث, بل هو شرط لازم يتوقف على انضمام سائر 
الشروط الّتى أشرنا إليها و بما أن بعضها غير متوفّر فى الموجودات المجرّده المحدثه. لا تقع عليها الرؤيه. 


١2: ص‎ 


0 اللمع:‎ .)١-١ 


و هناكك دليل عقلى استدلٌ به مشايخ الأشاعره فى العصور المتأخره و حاصله أن ملاكك الرؤيه و المصيحح لها أمر مشتركك بين 
الواجب و الممكن وهو الوجود. قالوا: 


إل الرة مهم عدن اللخرهر و العرق وى لأ يل للروة النقع عد ين عله واجودوهى إنا الزجرد أو السدوفوو الحدرت له 
يصلح للعليه لأنّه أمر عدمىء فتعيّن الوجودء فينتج أن صححه الرؤيه مشتركه بين الواجب و الممكن .)١(‏ 


وهذا الدليل ضعيف جدّاً و من هنا لم يتم عند المفكرين من الأشاعره أيضاًء إذ لقائل أن يقول: إن الجهه المشتركه للرؤيه فى 
الجوهر و العرض ليست هى الوجود بما هو وجود, بل الوجود المقدّد بعدّه قيود» و هى كونه ممكناء ماديا يقع فى إطار شرائط 
خاصّه يستحيل فى حقّه تعالى» و لو كان الوجود هو الملاك التام لصححه الرؤيه للزم صيحه رؤيه الأفكار و العقائد» و الروحيات و 
النفسانيات كالقدره و الإراده و غير ذلكك من الأمور الروحيه الوجوديه التى لا تقع فى محل الرؤيه. 

استدلال المجوّزين بالكتاب العزيز 


استدلٌ القائلون بالجواز بآيات من الكتاب العزيز: 


ص 1 


.)١-١‏ شرح المواقف:8 /15١١؛‏ شرح التجريد للقوشجى: 8:0-579؛ تلخيص المحصل: 4917 كشف المراد: ١1؛‏ قواعد 


ل قله سان نوع اموه إلا ريا 1211 


الرؤيه. 2" 


يلاحظ عليه: أن النظر المتعدّى ب«إلى» كما يجىء بمعنى الرؤيه.» كذلكك يجىء كنايه عن التوقع والانتظار كما قال الشاعر: 


وجوه ناظرات يوم بدر إلى الرحمن يأتى بالفلاح 
و كقول آخر: إِنَى إليك لما وعدت لناظر نظر الفقير إلى الغنى الموسر 


والتأمّ ى فى الآ-يتين بمقارنتهما بالا-يتين الواقعتين فى تلوهما يهدينا إلى أن المراد من النظر فى الآ-يه» هو التوقع والانتظارء لا 
الرؤيه» و إليكك تنظيم الآيات حسب المقابله: 


لا ش 
وفخوة ابقل اا خروزة وز رقارليا قوله مال #ارقفرة يزيل اموة . 


١: ص‎ 


)) القامه ار 
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ا ةا . و يقابلها قوله تعالى: 35 أن يفْعَلَ بها فاقِرَة). 


فالفقرتان الأوليتان تصفان الناس يوم الامو اليو على واالاوين الطااتقه عطيمه وهي ١‏ لكوي ناضره؛ و طائفه عاصيه و هم 
ذات وجوه باسره. ثم ذكر لكل منهما وصفا آخرء فللأولى أنّهم ناظره إلى ربّهاء و للثانيه أنهم يظنّون أن يفعل بهم فاقره» أى 
يتوقعون أن ينزل عليهم عذاب يكسر فقارهم و يقصم ظهورهم. 


فالمقابله بين الفقره الشالثه و الرابعه تشهد على المراد من الفقره الثالثه الّتى مضاده للرابعه. و بما ان الفقره الرابعه ظاهره فى أن 
المراد توقع العصاه العذاب الفاقرء يكون المراد من الفقره الثالثه توقع الرحمه و الكرم من الله تعالى» لا رؤيته تعالى. 


". قوله تعالى حكايه عن موسى عليه السلام : ارب مقن أنظه إليك». 0 
وجه الاستدلال: أنْ الرؤيه لو لم تكن جائزه لكان سؤال موسى ججهلة أو عبعاً. (20 


و الجواب عنه: أنّ التدبّر فى مجموع ما ورد من الآيات فى القصّه يدلْنا على أنّ موسى عليه السلام ما كان طلب الرؤيه إلا 
لتبكيت قومه عند ما طلبوا منه أن يسأل الرؤيه لنفسه. حتى تحل رؤيته للّه مكان رؤيتهم؛ و ذلكك بعد ما سألوه أن يريهم الله 
جهره لكى يؤمنوا بأنّ الله كلمه. فأخذتهم الصاعقه. فطلب 


١69: ص‎ 
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0 ات ا الخرضن الجحضا‎ 


الكليم منه سبحانه أن يحييهم الله تعالى» حتى يدفع اعتراض قومه عن نفسه إذا رجع اليهم, فلربما قالوا: «إنَكك لم تكن صادقاً فى 
قولك إِنَّ الله يكلمكك, ذهبت بهم فقتلتهم»» فعند ذلكك أحياهم الله و بعثهم معه. و إليكك الآآيات الوارده فى القضّه: 
ه عمو لا - وه م لا - ل 7 و لا 9 مر و م 
الف) «وَ إِذْ قلتُمْ يا مُوسِلِ لْنْ نُؤْمِنَ لكك حَنَّى نَرَى الله جَهْرَهَ فأَحَذَّنْكمٌْ الصَاعِفَهُ وَ أنْتَمْ تَنْظوُونَ». 2١(‏ 
1 
1 ١يَش‏ َلك َل الاب أ أن َل عَلَتِه كاباً مِنَ | لعَلطاء كت ارا مُوسلا 8 أخكبر من ذلك فانرا 0 الك حَوْدة 507 


الشاعقة بظَلْمِهم) 200 


03 ان < لال لا لا 5 0# ام 
ج) ١و‏ اخْتار موسا كَْمَهُ بين رمجلا يقالا كلما أَحَدَمْهُْ امه قَالَ رَبٌ آو مدنت أَمْلكْتَهعْ مِنْ قبل و إِيَاىَ أ تلكا بلطا فَعَلَ 
الشَمَبَاءْ مناه( 


لميقائنا وَ كُلْمَهُ د َب قال َبُ أرنى أَنْظر ليك (ع). 


فالآيتان الأمولى و الثانيه تدلّان على أنّ أهل الكتاب طلبوا من موسى أن يسأل من الله تعالى أن يريهم ذاته» فاستحمّوا بسؤالهم 
هذا العذاب و الدمار فأخذتهم الصاعقه. و الآيه الثالثه تدل على أنّ الذين اختارهم موسى لميقات 


1١6١: ص‎ 
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ربّه أخذتهم الرجفه و لم تأخذهم إلا بما فعلوه من السفاهه و الظاهر أن المراد منها هو سؤال الرؤيه المذكور فى الآ-يتين 
المتقدّمتين» و المقصود من الرجفه» هى رجفه الصاعقه. كما عبر عن هلاكه قوم صالح تاره بالرّجفه )١(‏ و أخرى بالصًاعقه. (5) 


وبما أنه لم يكن لموسى مع قومه إلا ميقات واحدء كان الميقات فى الآيه الثالثه نفس الميقات الوارد فى الآيه الرابعه» ففى هذا 
الميقات وقع السؤالا-ن؛ غير إِنّ سؤال الرؤيه عن جانب القوم كان قبل سؤال موسى الرؤيه لنفسه. و القوم سألوا الرؤيه حقيقه و 
موسى سألها تبكيتاً لقومه و إسكاتاً لهم» يدل على ذلكك أنه لم يوه إلى الكليم من جانبه سبحانه أىّ لوم و عتاب أو مؤاخذه و 
عذاب بل اكتفى تعالى بقوله: 


«لَنْ كانى). 
". قوله تعالى -فيما أجاب موسى عند سؤال الرؤيه لنفسه -: 
اه لاىء ‏ 
0 انْظَوْ إِلَى الَْجبل فَإِنِ اسْتَقَرَ مكائة فَسَوْفَ تانى». (") 
وجةالاتدلال: ذاه مالل علق الزق على النشرار الجبل وهو ممكع و المعاق على الممكن ممكو فالرؤيه سكم رمه 
بلاحط عليه أن المعلن عليه لبش بهل إمكاة الاتسقراره بل وعتوده 


١0١: ص‎ 


./8 لاحظ: الأعراف:‎ . )١ -١ 

؟-5) . لاحظ: حم السجده: .١7‏ 

#ناض , الأعراق 18 

*- ©) . تلخيص المحصل: 194"؛ شرح التجريد للقوشجى: 79 


و تحمّقه بعد تجليه تعالى على الجبل» و المفروض اله لم يستقرٌ بعد التجلى» كما قال تعالى: 

لا لا 5 5 7 

افلمَا تَجَلَى رَّهُ لِلَجَبَلٍ جَعَلَهُ دكا وَ خَرٌّ مُوسلِا صَعِقاً». )١(‏ 

أضف إلى ذلك أنْ المذكور فى الآ-يه هو استقرار الجبل فى حال النظر إليه بعد تجلّيه تعالى عليه» و من المعلوم استحاله 
استقراره فى تلكف الحالده .و إليةةاشار التحقق الطوسى يقولنة وو تغليق الر ونه بانققران اليددك لا بدل على الأمكان 19 


الرؤبه فى روايات اهل البيت عليهم السلام 


8 المراجم إلى خط الأمام على عليه انلام فى التوحيد وما أترعن أننه الغتره الطاغره عليهم الستلام يقض خلى أن مذهبهم 
فى ذلكك امتناع الرؤيه» فعلى من أراد الوقوف على كلمات الإمام على عليه السلام أن يراجع نهج البلاغه» و على كلمات سائر 
أئمه اهل البيت عليهم السلام أن يراجع الكافى لثقه الإسلام الكلينى و التوحيد للشيخ الصدوق. (9) 


ثم إنْهم عليهم السلام رغم تأكيدهم على إبطال الرؤيه الحسّديه البصريّه صرّحوا على إمكان الرؤيه القلبته فهذا هو الإمام على 
عليه السلام حينما سأله ذعلب اليمانى 


١67: ص‎ 


ا الأعراق 8 
ا عقت المراف 0ل يعن لحمل ا 
*- *) . الكافى, ج ١‏ باب إبطال الرؤيه؛ التوحيدء الباب الثامن. و يراجع أيضاً بحار الأنواره ج ؛ باب نفى الرؤيه و تأويل الآآيات 


هل رأيت ربكك يا أمير المؤمنين؟ فقال عليه السلام : «أ فأعبد ما لا أرى؟! فقال: و كيف تراه؟ فقال: «لا تدركه العيون بمشاهده 
العيان و لكن تدركه القلوب بحقائق الإيمان». )١1(‏ 


و هكذا أجاب عليه السلام سؤال حبر من اليهود حينما سأله بنفس ذلك السؤال. (5) 
و يدوق لعادو لل مده عه هيك للد باينا قااكيق امام قال؛ 


حضرت أبا جعفر عليه السلام فدخل عليه رجل من الخوارج» فقال تند را أباسعفر اق شى عب قال اللسدقاله راهدة قال: 
الم تراه العيون بمشاهده العيان و لكن رأته القلوب بحقائق الإيمان». (5) 


إلى غبن لكف مم الروا باتبن انا الف عى قف لكف الرويه القليه الن هن غير الرقة الضرقه الحقة فلظلي من حظائه: 
ص ١0:‏ 
١ -١‏ . نهج البلاغه: الخطبه 178. 


.8 لاحظ: التوحيد للصدوق: الباب كل الحديث‎ . )3 -١ 
.2 المصدر السابق: الحديث‎ . )” -* 


١58: ص‎ 


الباب الرابع:فى مباحث العدل و الحكمه 
اشاره 

و فيه اثنا عشر فصلة: 

.١‏ تعريف العدل و الحكمه و دلائلهما؛ 
". التحسين و التقبيح العقلئان؛ 

# أفغال اللهاسبحاته معلل بالفابات؟ 

ع. المصائب و الشرور و حكمته تعالى؛ 
ه. التكليف بما لا يطاق قبيح؛ 

*. وجوب اللطف عند المتكلمين؛ 

/. الجبر و الكسب؛ 

نظريه التفويض؛ 

4. أمر بين الأمرين؛ 

.٠‏ شبهات و ردود؛ 

.١‏ القضاء و القدر؛ 


9. حقيقه البذاء. 


فى 1834 


١6: ص‎ 


الفصل الأوّل:تعريف الحكمه و العدل و دلائلهما:تعريف الحكمه 
اشاره 
أصل الحكمه الحكم و هو المنع» قال ابن فارس: 


الحاء و الكاف و الميم اصل واحد و هو المنع و اوّل ذلكك الحكم و هو المنع من الظلم و سيت حكمه الداّه لأنّها تمنعهاء يقال: 
حكمت الدابه و أحكمتهاء و يقال: حكمت الث فيه و أحكمته, إذا أخذت على يديه و الحكمه هذا قياسهاء لأنّها تمنع من الجهل 
وكت سوكيج نذا حك | مس هما ران اك 


و قد أطلقت الحكمه على العدلء و العلم و الحلم؛ و النبوّه و ما يمنع من الجهلء و كل كلام موافق للحقٌّء و وضع الشىء فى 


موضعه و صواب الأمر و سداده. 497 
و قد عرّف الراغب الأصفهانى الحكمه ب«إصابه الحقٌّ بالعلم و العقل» ثم قال: 


١017: ص‎ 


)١-١‏ . معجم المقاييس فى اللغه: /الا. 
اك 0). اقريت النواردة 1471 


فالتكتية هن الله عفالى مفرف الأشاءو إبجادها على كانه الإحكام؛ و من الإنسان معرفه الموجودات و فعل الخيرات. )١(‏ 


ثم إن الحكمه فى اصطلاح المتكلمين قد تكون وصفاً للعلم و قد تكون وصفاً للفعل» و يفسّدر الأول بأفضل العلم و أكمله» و 
يفسر الثانى بإتقان الفعل و تنزّهه عمًا لا ينبغى. قال الرازى (5): 


فى الحكيم وجوه: الأوّل: إِنّه فعيل بمعنى مفعل كأليم بمعنى مؤلم. و معنى الإحكام فى حقّ الله تعالى فى خلق الأشياء هو إتقان 
التديير فيهاء و يق التقدير لهاك قال تعاق: «الذى حمق كل كيد خَلقَهه :8 

ليس المراد الحسن الرائق فى المنظر و إنما المراد منه حسن التدبير فى وضع كل شىء موضعه بحسب المصلحه. و هو المراد 
بقوله: 


5 
فد لود عير 10 


فوَ خَلَقّ كل شَنْءٍ فَقَدَّرَهُ تَقُدِيرأه (6). 

الثانى: إِنّ الحكمه عباره عن معرفه أفضل المعلومات بأفضل العلوم؛ فالحكيم بمعنى العليم. 
ص 1١6:‏ 

١--١).المفردات‏ فى غريب القرآن: .١77‏ 

- 7) . شرح أسماء الله الحسنى: 51/8 - .58٠0‏ 


ئ- و : السجده: /. 


-ع) . الفرقان: ؟. 


الثالك: الحكمه عبارة عن كوه مقدساً عن فغل .ما لا بخن 
5 :عر م كل] اماس ع 
قال تعالى: «أ فَحَسِيمْ أَنّما حلفناكم عَبَتَ» (1). 


و الحاصل: أنْ الحكمه إما وصف للعلم و إِمّْا وصف للفعل. فالأوّل هو الحكمه العلميه» و الثانى الحكمه العمليه أو الفعليه» و 
الحكمه العلميه راجعه إلى علمه تعالى بذاته و بفعله و هى من الصفات الثبوتيه الذاتيه» و قد تقدّم الكلام فيها من الباب الأوّل. و 
الى يراد بالبحث فى هذا الباب الحكمه الفعليه بمعنيبه و هما: الإحكام فى خاق العالم و تدبيره و تنرّه أفعاله تعالى عّْما لا ينبغى 
من الجهاله و السفاهه. 


تعريف العدل: 


للعدل فى معاجم اللغه إطلاقات أو معان كالقصد فى الأمورء و التعادل و التساوىء و الاستواء و الاستقامه؛ و التوسط بين طرفى 
الإفراط و التفريط (). و المعنى الجامع بينها هو وضع كل شىء فى موضعه المناسب له. و إليه أشار الإمام على عليه السلام 
بقوله: «العدل يضع الامور موضعها). العا 


توضيح ذلك: أنْ لكل شىء وضعاً خاصًاً يقتضيه إمَا بحكم العقل, أو بنصٌ الوحى و باعتبار المصالح الكليه و الجزئيه فى نظام 
الكون, فالعدل هو رعايه ذلك الوضع و عدم الانحراف إلى جانب الإفراط و التفريط. 


١094: ص‎ 


30/1. لاحظ: شرح أسماء الله الخستى: :ويا ب‎ 4١١0 المؤمنون:‎ . )١ -١ 


- 7) . انظرء المصباح المنير: ١‏ / ١00-2؛‏ اقرب الموارد: ؟ / 87/؛ المفردات فى غريب القرآن: 10". 
03-7 . نهج البلاغه: الحكمه /71©. 


نعم موضع كل شىء بحسبه» ففى نظام الطبيعه بوجه. و فى المجتمع البشرى بوجه آخرء و بلحاظ اختلاءف موارده تحصل له 
أقسام ليس هنا مقام بيانهاء إلا أن موارد العدل بالنسبه إلى الله تعالى يجمعها أقسام ثلاثه: 


١‏ الغندل التكري: وهو إعطاؤه تاك كل موتحوه ما يسسشحكقة و يلق بد من الوجوى قلا يمل قابلية و لا يعطل استعدادا فين 
شكال الأفاقيه و الأ فحاد, 


. العدل التشريعى: و هو أنّهِ تعالى لا يهمل تكليفاً فيه كمال الإنسان و سعادته. و به قوام حياته الماديّه و المعنويه. و الدنيويه و 
الأعروي» كما اله لا ركلف نفسا قوق طاقنها. 


العدل الجزائى: و هو أنه تعالى لا يساوى بين المصلح و المفسدء و المؤمن و الكافر فى مقام الجزاء بل يجزى كل إنسان بما 
كبن ةافيورى البجصيو بالا حيناف و التوانةو السو و بالعقنان كينا الناككاك ل عاتن عدا على مخالند التكاليش إلا د 
البيان و الوبلاغ. 


الملازمه بين الحكمه و العدل 


إِنْ الحكمه الفعليه و العدل متلازمانء فإنّ لازم إتقان الفعل و إحكامه كونه واقعاً فى موضعه اللاثق به كما أن لازم كون الفعل 
واقعا فى موضعه المناسب كونه محكماً و متقناً. و من هنا نرى أن المتكلمين يردفون العدل بالحكمه فى أبحاثهم. قال عبد الجبار 
المعتزلى: 


«نحن إذا وصفنا القديم تعالى بأنّه عدل حكيم. فالمراد به أنه لا 


١2:0: ص‎ 


يفعل القبيح أو لا يختاره و لا يخل بما هو واجب عليه و أن أفعاله كلها حسنه». (1) 

و قال الشيخ المفيد: 

«العدل الحكيم هو الّذى لا يفعل قبيحا و لا يخلّ بواجب». (5؟) 

وقال سديد الدين الحمصى: 

«الكلام فى العدل» كلام فى أفعاله تعالى, و أنّها كلها حسنه. و تنزيهه عن القبائح و عن الإخلال بالواجب فى حكمته). (*) 
دلائل عدله تعالى و حكمته 


إن العدل اللحكيه وم الا رصاكقه الكما لضي الله تعالى بما أنه واجب الوجود بالذات واجد جميع الكمالات الوجوديه؛ و منرّه 
عن كل نقص و قبح. فواجب الوجود تعالى» يعلم من ذاته كل شىء من الأشياء بعلله و أسبابه» و يفعل النظام الأتم لغايه حقيقته 
يلزمه» فهو حكيم فى علمه و فعله» فهو الحكيم المطلق. () 


و يدل على انتفاء القبح عن أفعاله تعالى. أن القبح فى الفعل كالظلم؛ و العبث و نحو ذلككء إما ناشئ عن جهل الفاعل بجهات 
الحسن و الإتقان. 


ص 12 


.7١7 شرح الأصول الخمسه:‎ .)١-١ 
؟- 5؟) . النكت الاعتقاديه: /ا7.‎ 
13+71 م السقد هن القليده‎ 
ع-ع) . الأسفار الأربعه: ع / ج/ع".‎ 


و إما ناشئ عن حاجته إلى ذلك. و الله سبحانه عالم بكل شىء كما أنّه غنيّ بالذات. و إليه أشار المحقق الطوسى بقوله: «و 
استغناؤه و علمه يدلآن على انتفاء القبح عن أفعاله تعالى». (1) 


و نصوص الكتاب و السنْه فى عدله تعالى و حكمته متضافره. قال سبحانه: 


لزي ل و ل لاون 6 ااا )م -ه 
«شهدَ الله أنه لا إله إلا هُوَ وَ المَلائكة وَ أولوا العلم قائما بالقشط». (7) 


لا 
ٍ- س سل لا لا 5 
قوله «قائما» إِمّا حال من اسم الله تعالى مؤكده. و إمّا حال من «هُوَ) فى قوله: «لا إلهَ إلا هُوَ) و المراد من قيامه بالقسط إمّا مطلق 


يشمل جميع مراتب القسط (فى التكوين و التشريع و الجزاء) و إما يختص بالقسط التكوينى كما اختاره بعضهم. 270 
و ل شد قم مللوفم رف عه 
و قال تعالى: «وَ نَصَعْ الْموازِينَ الْقَسْط لِيؤم الْنَامَهِ قلا تَظلَمُ نَفْسٌ سَيئا. (ع) 
هذا ناظر إلى عدله تعالى فى مقام الحساب و الجزاء. 
ْ لاعهء .ع ل م 
و ممما يدل على عدله تعالى فى التشريع قوله سبحانه: «لا تكلف تفسا إلا وُسْعَها». (0) و قوله سبحانه: 
ص ١87:‏ 


)١--١‏ . كشف المراد: 9ع 
؟5-5؟). آل عمران: 18. 

- ”03 . انظرء مجمع البيان: ؟ / .53١‏ 
نع الأنبياءة باع 


ذ- 6) . المؤمنون: 27. 


«لَمَدُ أَرْسَلنا سنا بالْيّناتٍ و أَنْرَلنا مَعَهُمُ الكتاب وَ الْمِيرَانَ لِيقُومَ النَاسٌ بِالْقِسْطِ». (21 

و قال الإمام على عليه السلام : «العدل أن لا تتهمه». (7) 

و فسره الإمام الصادق عليه السلام بقوله: و أمَا العدل فإن لا تنسب إلى خالقك ما لامكك عليه). (5) 
و قال أمير المؤمنين عليه السلام : 


«و أرانا من ملكوت قدرته و عجائب ما نطقت به آثار حكمته... فظهرت البدائع الى أحدئتها آثان ضتعته و أعلام حكمته.... قدّر 
ما خلق فأحكم تقديره. ... بدايا خلائق أحكم صنعها...». () 


١ ص‎ 


.50 :ديدحلا.)١--١‎ 

)١ -"‏ . نهج البلاغه: الحكمه 7؟. 

'- ”2 . التوحيد للشيخ الصدوق: الباب ه الحديث .١‏ 
- ©) . نهج البلاغه: الخطبه .4١‏ 


ص رف ١‏ 


الفصل الثانى:التحسين و التقبيح العقليان 

اشاره 

قد تقدّم أن العدل الحكيم هو الى لا يفعل القبيح و لا يُخل بالحسنء و التصديق بثبوت هذه الصفه للبارى تعالى مبنيٌ على 
القول بالتحسين و التقبيح العقليين» إن مفاد تلك المسأله: أن هناكك أفعالاً يدركك العقل كونها حسنه أو قبيحه؛ و يدركك أن 
الغني بالذّات منرّه عن الاتصاف بالقبيح و فعل ما لا ينبغى» و من هنا يلزمنا البحث عن تلكك المسأله على ضوء العقل و الكتاب 
العزيز فنقول: 

ذهبت العدليه إلى أن هناكك أفعالاً يدرك العقل من صميم ذاته و من دون استعانه من الشرع أنّها حسنه و أفعالاً أخرى يدركك 
أنها قببحه كذلك؛ و قالت الأشاعره: لا حكم للعقل فى حسن الأشياء و قبحهاء فلا حسن إلا ما حسّ نه الشارع و لا قبيح إِلَّا ما 


قبحه؛ و النزاع بين الفريقين دائر بين الإيجاب الجزئى و السلب الكلىء فالعدليه يقولون بالأوّل و الأشاعره بالثانى. 


١8: ص‎ 


ملاكات الحسن و القبح 

لاشكك أنْ للحسن و القبح معنى واحداً و إِنّما الكلام فى ملاكك كون الشىء حستاً أو قبيحاً» و هو يختلف بإختلاف الموارد: 
فقد ذكر للحَسّن و القبيح ملاكات و هى: 

.١‏ ملائمه الطبع و منافرته: فالمشهد الجميل بما أنه يلائم الطبع حسنء كما أن المشهد المخوف بما أنه منافر للطبع قبيحء و مثله 
الطعام اللقولدى العرريك الناعم» فإِنّهما حسنان» كما أنْ الدواء المرّ و نهيق الحمار قبيحان. 

؟. مواققة الغرضن و المضصلحة و مخالففهما: و الغرض و المضلحه إنا شخصيان و ]ما توعيان» فتثل عدو الأنسان يعد حسما عنده 
لأنه موافق لغرضه. و لكنّه قبيح لأصدقاء المقتول و أهله» لمخالفته لأغراضهم و مصالحهم الشخصيه هذا فى المجال الشخصىء 
و أمًا فى المجال النوعىء فإنٌ العدل بما أَنّهِ حافظ لنظام المجتمع و مصالح النوع فهو حسن و بما أن الظلم هادم للنظام و مخالف 
لمصلحه النوع فهو قبيح. 

*. كون الشىء كمالاً للنفس أو نقصاناً لها: كالعلم و الجهلء فالأوّل زين لها و الثانى شين» و مثلهما الشجاعه و الجبن» و غيرهما 


*. ما يوجب مدح الفاعل و ذمّه عند العقل: و ذلك بملا-حظه الفعل من حيث إِنه مناسب لكمال وجودى للموجود العاقل 
المختار أو نقصان له 


١6: ص‎ 


و جزاء الإحسان بالإساءه فيحكم بقبحه. فالعقل فى حكمه هذا لا يلاحظ سوى أن بعضن الأقعال "كمال للموجود الح المشتان و 
بعضها الآخر نقص له. فيحكم بحسن الأوّل و قبح الثانى. 


تعيين محل التزاع 


لا نزاع فى الحسن و القبح بالملا-ك الأوّل و الثالث» و هو واضحء و كذلك فى الحسن و القبح بملاك الغرض و المصلحه 
الشخصيين» و أمّرا الغرض و المصلحه النوعيان فإنٌّ كثيراً من الباحثين عن التحسين و التقبيح العقليين يعللون حسن العدل و 
الإحسان. و قبح الظلم و العدوان» باشتمال الأوّل على مصلحه عامّه و الثانى على مفسده كذلك. و هذا الملاك فى الحقيقه من 
مصاديق الملاك الرابع كما لا يخفى. إذ ربما يكون مدح الفاعل على فعل و ذمّه على فعل لغايه المصالح و المفاسد النوعيه. و 


2 


الإتيان بالفعل و تركه بهذه الغايه يعدّ كمالا و نقصاناً للفاعل. و هذا المعنى الأخير هو محل النزاع بين المثبتين و النافين. 
دلائل المثبتين و النافين 
ا دلائل المثبتين: استدلٌ القائلون بالتحسين و التقبيح العقليين بوجوه عديده نكتفى بذكر وجهين منها: 


ص 06 


الدليل الأؤلة وهو ها أشان إلبه المحتق الطوسى وله وو' لأنطاتهما مظلقا لو كينا شرعاء: 413 


توضيحه: أنّ الحسن و القبح لو كانا بحكم العقل» بحيث كان العقل مستقلاً فى إدراكك حسن الصدق و قبح الكذب فلا اشكال 
فى أن ما أخبر الشارع عن حسنه حسن, و ما أخبر عن قبحه قبيح» لحكم العقل بأنْ الكذب قبيح و الشارع منزّه عن ارتكاب 
القبيح. 

و أمّا لولم يستقلٌ العقل بذلكك. فلو أخبر الشارع بحسن فعل أو قبحه فلا يمكن لنا الجزم بكونه صادقاً فى كلامه حتى نعتقد 
بمضمون أخباره و نستكشف منه حسن الفعل أو قبحه. و ذلك لاحتمال عدم صدق الشارع فى أخباره؛ فإنْ الكذب حسب 


الفرض لم يثبت قبحه بعد و إثبات قبح الكذب بإخبار الشارع عن قبحه مستلزم للدور. 
الدليل الثانى: و هو ما ذكره العلامه الحلى بقوله: 


لو كان الحسن و القبح باعتبار السمع لا-غير لما قبح من الله تعالى شىء (1) و لو كان كذلك لما قبح منه تعالى إظهار 
المعجزات على يد الكاذبين» و تجويز ذلكك يسدٌ باب معرفه النبوّه» فإنٌ أىّ نبي أظهر المعجزه عقيب إدّعاء النبوّه لا يمكن 
تصديقه مع تجويز إظهار المعجزه على يد الكاذب فى دعوى النبوّه (). 


1١: ص‎ 


.6818 كشف المراد:‎ .)١--١ 
؟- 7) . لما تقدّم فى الدليل الأول من عدم إثبات حسن فعل أو قبحه مطلقاً.‎ 
68 نهج الحق و كشف الصدق:‎ . )# -* 


و العجب أن الفضل بن روزبهان الأشعرى حاول الإجابه عن هذا الدليل بقوله: 


عدم إظهار المعجزه على يد الكذَّابين ليس لكونه قبيحاً عقالاً بل لعدم جريان عاده الله الجارى مجرى المحال العادى بذلكك 
لكك 


فعند ذلكك لا ينسدّ باب معرفه النبوه لأنّ العلم العادى حاكم باستحاله هذا الإظهار. 


بلاحط عله الامن أيد وقق على تلكف القغاقه و أن الله لاد يجرى الاعجاز على يد الكاذاي؟ و لو كان العصيدق حتوقفا على 
إحرازها لزم أن يكون المكدّبون بنبوّه نوح أو من قبله ومن بعده معذورين فى إنكارهم لنبوّه الأنبياء» إذ لم تثبت عندهم تلكك 
العاده؛ لأنّ العلم بها إِنّما يحصل من تكرّر رؤيه المعجزه على يد الصادقين دون الكاذبين. 


ب. أدلّه النافين 


الاثنين» لكنّ التالى باطل بالوجدان. 


و افك عليه ]ولأ اد يجوو القاريق قن الادرا كاف الندههة 
ص ١2:‏ 


١-١‏ . دلائل الصدق: ١‏ /598” ثم إِنْ هناك أدلّه أخرى لإثبات عقليه الحسن و القبح طوينا الكلا.م عنها لرعايه الاختصار 
للطالب أن يراجع الإلهيات: ١‏ / 62؟. 


فالأوّليات متقدمه على المشاهدات و هى على الفطريات و هكذاء فوجود التفاوت بين البديهيات لا ينافى بداهتهاء و إليه أشار 
الميخقق الطوشن يفو لله 


«و يجوز التفاوت فى العلوم لتفاوت التصور». )١(‏ 


و ثانياً: نفى كون الحكم بحسن فعل أو قبحه بديهتاً لا يدل على نفى كونه عقلياء فانّ نفى الأخصٌ لا يدل على نفى الأعم؛ فمن 
الجائر أن يكون العقل مستقلاً بحسن فعل أو قبحه تكن بالتأمل و النظرء فعلى فرض قبول ما ادّعى من التفاوت لا يجدى المنكر 


الدليل الثانى: لو كان الحسن و القبح عقليين لما اختلفاء أى لما حسن القبيح و لما قبح الحسنء و التالى باطلء فإنّ الكذب قد 
يحسن و الصدق قد يقبح» و ذلك فيما إذا تضمن الكذب إنقاذ نبئ من الهلاك و الصدق إهلاكه. 


فلو كان الكذب قبيحاً لذاته لما كان واجباً ولا حسناً عند ما استفيد به عصمه دم نب عن ظالم يقصد قتله. (5) 


و الجواب عنه: أنّ كلاً من الكذب فى الصوره الأولى و الصدق فى الصوره الثانيه على حكمه من القبح و الحسنء إلا أنّ تركك 
إنقاذ النبى أقبح من الكذبء و إنقاذه أحسن من الصدقء فيحكم العقل بترك الصدق و ارتكاب الكذب قضاءً لتقديم الأرجح 
على الراجح. فإنّ تقديم الراجح على الأرجح قبيح عند العقل. 


١7١:١ ص‎ 


1-1): كلف المرادة عم 


؟-1) . شرح التجريد للقوشجى: 98م 


الدليل الثالث: إِنّ القول بالتحسين و التقبيح العقليين دخاله فى شئون ربٌ العالمين اذى هو مالكك كل شىء حتى العقل» فله أن 
يتصرّف فى ملكه كيف يشاءء و لازم القول بأنْ العقل حاكم بحسن بعض الأفعال و قبحه تحديد لملكه و قدرته سبحانه. 


و يردّه أن العقل ليس فارضاً على اللّه تعالى شيئاً و إنُما هو كاشف عن القوانين السائده على أفعاله تعالى؛ فالعقل يطالع اوَلاٌ 
صفات الله الكماليه كالغنى الذاتى» و العلم و القدره الذاتيين» ثم يستنتج منها تنزّهه عن ارتكاب القبائح» و هذا كما أنْ العقل 
النظرى يكشف عن القوانين السائده على نظام الكون و عالم الطبيعه. 


و بالتأمل فيما ذكرنا يظهر ضعف سائر ما استدلٌ به القائلون بنفى التحسين و التقبيح العقليين و لا نرى حاجه فى ذكرها و بيان 
وجوه الخلل فيها. 2١2‏ 


التحسين و التقبيح فى الكتاب العزيز 


إن التدبّر فى آيات الذكر الحكيم يعطى أنه يسلّم استقلال العقل بالتحسين و التقبيح خارج إطار الوحى ثم يأمر بالحسن و ينهى 
عن القبيح» و إليكك فيما يلى نماذج من الآيات فى هذا المجال: 
0 . 
سساو اقرف ررق لت الا :. 550 لا ءءة للاء 
.١‏ «إن الله يَامْرٌ بِالعَدَلٍ وَ الإخسانٍ و إيتاء دى القزبى وَ يَنْهى عَنِ 


١7١: ص‎ 


. 88-1١ إن شئت الوقوف التّام على مجموع دلائل الأشاعره راجع القواعد الكلامته» بقلم المؤلّف:‎ .)١-١ 


دهم لا 2 56 ا لوال لي 0 
الفخشاء وَ المذْكر وَ الى يَعظكم لعَلكم تَذكرُونَ». )١(‏ 
1 تا عَم رَبِىَ الْملأاحشٌ». (7) 
". «قل إثما حَرّمَ رَبَىَ الفواحش». 
م يدم مُع بالْمَغْرُوفٍ و يَنَقَامُعٍ ‏ عَن الْمُْكرِ». () 


فهذه الآيات تعرب بوضوح عن أنَّ هناك أموراً توصف بالعدل و الإحسان و المعروف و الفحشاء و المنكر و البغى قبل تعلق 
الأشمر و النهى بهاء و أن الإنسان يجد انصاف بعض الأفعال بأحدها ناشئاً من صميم ذاته و ليس عرفان الأنساق نها موقوقا علن 
تعلق الشرعء و إِنّما دور الشرع هو تأكيد إدراكك العقل بالأمر بالحسن و النهى عن القبيح و بيان ما لا يستقل العقل فى إدراكك 


8 لان 
1 لا 
و إذا فعَُوا فاقة انوا وين عي عَتلل الاين وَ الل م باقن إن الله لامر بالمَخطاءء. ١ع‏ 


فإِنّ الظاهر من الآيه أن المشركين كانوا عارفين بقبح أفعالهم و أنّها من الفحشاء و لكنّهم حاولوا توجيه تلكك الأفعال الشنيعه إِمّا 
بكونها إبقاءَ لسيره آبائهم و هم كانوا يحسّنون ذلكء و إمَا بكونها ممما أمر بها اللّه سبحانه و لكنّ اللّه تعالى يخطئهم فى ذلكك و 
يقول إِنّ الله لا يأمر بالفحشاء كما يخطئهم فى اتباعهم سيره آبائهم بقوله: 


١7/7: ص‎ 


1 التخل 340 
؟- 7) . الأعراف: ". 
بن 6 الأعراق: اما 


ع ع) . الأعراف: 758. 


«أَوَ لو كان ابَأؤُهْمْ لآ يَعْقِلونَ شَيناً وَ لا يَهَْدُونَ». ١(‏ 
2 ا م 2 لانم > هاه 58 م 0ك ف وي ار 2 وملا 
ه. «أم نخِعل الذِينَ آمَنوا وَ عَملوا الصَالِحَاتٍ كالْمَفِسِدِينَ فى الأرْض أمْ نجعل المُتَقِينَ كالفجار». (5) 
. أ منَجِعَلٌ الْمُسْلِمِينَ كَالْمُجْرمِينَ * ا لك كَيِفٌ تَشكمُونَ » (0. 
عة ملارم ثق ولا )ين ل م 
. «هل جَرْاءٌ الإحسان إلا الإخسان) (2). 


و هذه الآيات تدلّ على أنه سبحانه انَخذ وجدان الإنسان سنداً لقضائه فيما تستقلٌ به عقليته» فالإنسان يجد من تلقاء نفسه قبح 
التسويه عند الجزاء بين المفسد و المصاح و الفاجر و المؤمن و المسلم و المجرم, كما أنه يدرك كذلكك حسن جزاء الإحسان 
بالإحسان, و هذا الإ-دراك الفطرى هو السند فى حكم العقل بوجوب يوم البعث و الحساب كى يفصل بين الفريقين و يجزى 
كل ينا ينا يتشنيه'الغدل :و الاتعمان الالهى. 


١ 


أت 00 النقرءة “لباا, 
.)5-١‏ صض: 718. 


يكار القلم: ع /, 


ع ع 8 الرحمن: 8 


١1: ض‎ 


الفصل الثالث:أفعال الله سبحانه معلله بالغايات 
اشاره 


من مظاهر عدله تعالى و حكمته تنزيه أفعاله سبحانه عن العبث و لزوم اقترانها بالغايات و الأغراض»ء و هذه المسأله من المسائل 
الّتى تشاجرت فيها العدليه و الأشاعره؛ فالأولى على الإيجاب و الثانيه على السلب. 


و استدلت العدليه على مدّعاهم بأنّ خلوٌ الفعل عن الغايه و الغرض يعد لغواً و عبثاً و هو من القبائح العقليه. و الله تعالى منرّه عن 
القبائح فلا بنّ أن تكون أفعاله مقترنه بأغراض و معلّله بغايات. 


و المهم فى هذا المجالء التحقيق حول دلائل الأشاعره على إنكار كون أفعاله تعالى معلله بالغايات» و أمّا دليل نظريه العدليه فهو 
واضح. لأنّ هذه المسأله -كما تقدّم -من فروع مسأله التحسين و التقبيح العقائِين فنقول: 


استدلّت الأشاعره على مذهبهم بأنّه لو كان فعله لغرض لكان ناقصاً لذاته مستكملاً بتحصيل ذلك الغرض لأنّه لا يصلح غرضاً 
للفاعل الا ما هو أصلح له من عدمه و هو معنى الكمال. )١(‏ 


1١6: ص‎ 


.,505-5١7/48 شرح المواقف:‎ . )١--١ 


يلاحظ عليه: أن الأشاعره خلطوا بين الغرض الراجع إلى الفاعلء و الغرض الراجع إلى فعله. فالاستكمال لازم فى الأوّل دون 
الثانى» و القائل بكون أفعاله معلّله بالأغراض و الغايات و الدواعى و المصالح, إِنّما يعنى بها الثانى دون الأوّل. 


توضيح ذلكك: أن العلّه الغائيه فى أفعال الفواعل البشريه هى السشبب لخروج الفاعل عن كونه فاعلا بالقوّه إلى كونه فاع بالفعل, 
كين متدمه على القع هبوره و ذها و جز خرو عت وود وتجتتاء و لصون الحله الخاته يها المنس فى باه تعالى : لختاه 
المطلق فى مقام الذات و الوصف و الفعلء فلا يحتاج فى الإيجاد إلى شىء وراء ذاته» و إلا لكان ناقصاً فى مقام الفاعليه 
مستكملاً بشىء وراء ذاته و هو لا يجتمع مع غناه المطلق» و لكن نفى العلّه الغائيه بهذا المعنى لا يستلزم أن لا يترّب على فعله 
مصالح و جكم ينتفع بها العباد و ينتظم بها النظام؛ و ذلك لأدنّه سبحانه فاعل حكيم, و الفاعل الحكيم لا يختار من الأفعال 
الحمكد لها كادي 3 كقفوو لا بطبنن وقد نا كالمو بنالقة نه 


القرآن و أفعاله سبحانه الحكيمه 


5 2 2م 5 لا 
و العجب من غفله الأشاعره من النصوص الصريحه فى هذا المجال» يقول سبحانه: «أ فَحمَِبثُمْ تا حَلفناكم عَبَثاً وَ أَنَكمْ إِليِنا لا 


1 


١7/2: ص‎ 


,* و إلى ذلكك أشار المحمّق الطوسى بقوله: «و نفى الغرض يستلزم العبث ولا يلزم عوده إليه؛ كشف المراد. المقصد‎ . ١-١ 
.© الفصل "0 المسأله‎ 


اداان الموسون 315 


وقال: 58 حَلَقَا العلطاء وََ 0 8 بو لاعبينَ). 40 


لا 


وقال: وو عَكَثْنَا المَلطاء وَ الأدض و تي لأيللا ذلك عن الَِينَ كوا فَوَيْلَ لِلِّينَ كفَُوا من الاره. 4 


لا 


وقال: دو ل حَلَفّتٌ الْجنّ وَ الْإنْسَ إلا ليعبدُون». 0١‏ 


مذهب الحكماء فى أفعاله تعالى 


ربّما يتوهّم انّفاق رأى الحكماء مع الأشاعره فى نفى الغايه و الغرض عن أفعاله تعالى» و لكنّه خطأ محض. قال صدر المتألهين: 


إن الحكماء ها تفوا الغابه و الغرض عن شىء من أفعالة مطلقاء بل إثما نفوا فى فعله المطلق (20 و فى فعله الأول غرضا زائداً على 
ذاته تعالى» و أمّا ثوانى الأفعال و الأفعال المخصوصه و المقتده فأثبتوا لكل منها غايه مخصوصه كيف و كتبهم مشحونه بالبحث 
عن غاياث الموجودات و منافعها.... (0) 


ص اا 


ل 
0 
ا 
عع 


ه- ه) 


. الدخان: م". 

. ص: /337. 

. الذاريات: 28. 

. المراد من فعله المطلق العالم الإمكانى إذا لوحظ جمله واحده؛ و المراد من فعله الأوّل الصّادر الأول. 
. الأسفار: /ا / 68 


ص :اا 


الفصل الرابع:المصاتئب و الشرور و حكمته تعالى 
اشاره 


إن الله سبحانه خلق الشماوات و الأرض و ما بينهما لمصلحه الإنسان و انتفاعه بها فى معيشته. مع انّ المصائب و البلايا تنافى هذه 
الغايه و تضادّهاء و الفاعل الحكيم لا يصنع ما يضادٌ غرضه. أضف إلى ذلك أنّ مقتضى رحمه اللّه الواسعه رفع المصائب و دفع 
الشرور الواقعه فى عالم الطبيعه كى لا تصعب المعيشه على الإنسان و تكون له هنيئه مريئه بلا جزع و مصيبه. 


و الإجابه عن هذه الشبهه تبتنى على بيان أمور: 
الأوّل: المصالح النوعيّه راجحه على المصالح الفرديه 


كسك أذ الحياه الإنسانيه حياه اجتماعيه» فهناك مصالح و منافع فرديه و أخرى نوعيه اجتماعيه؛ و العقل الصريح يرجح 
المصالح النوعيه على المنافع الفرديه» و على هذا فما يتجلّى من الظواهر الطبيعيه لبعض الأفراد فى صوره المصيبه و الشرّء هو فى 
عين الوقت تكون متضمنه لمصلحه النوع و الاجتماع؛ فالحكم بأنّ هذه الظواهر شرورء تنافى مصلحه 


١/94: ص‎ 


الإنسان» ينشأ من التفات الإنسان إليها من منظار خاص و التجاهل عن غير نفسه فى العالم» من غير فرق بين من مضى فى غابر 


الزمان و من يعيش فى الحاضر فى مناطق العالم أو سوف يأتى و يعيش فيها. 
الثانى: ضآله علم الإنسان و محدوديته 


إن علم الإنسان المحدود هو الُّذى يدفعه إلى أن يقضى فى الحوادث بتلكك الأقضيه الشاذه» و لو وقف على علمه الضئيل و نسبه 
علمه إلى ما لا يعلمه لرجع القهقرى قائلا: را © حَلَقْتَ لكدالأسلل.. 010 

5 ل 
ولأذعن بقوله تعالى: «وَ لكا أُوتيتّم من الْعِلّم إلا قَلِيلَاه (0. 
و ما أشبه الإنسان فى حكمه بأنّ المصائب شرور محضه للإنسان ليس لها دور فى مصالحه بعابر سبيل يرى جرّافه تحفر الأرض» 
أو تهدم بناء مثيره الغبار و التراب فى الهواء» فيقضى من فوره بأنّه عمل ضارٌ و شرّء وهو لا يدرى بأنَ ذلك يتم تمهيداً لبناء 
مستشفى كبير يستقبل المرضى و يعالج المصابين و يهتئ للمحتاجين إلى العلاج وسائل المعالجه و التمريض. و لو وقف على 
تلك الأهداف النبيله لقضى بغير ما قضىء و لوصف ذلك التهديم بأنّه خير و أنّه لا ضير فيما يحصل من ضوضاء الجرّافه و 
تصاعد الغبار. 


18٠: ص‎ 


الك اهران 351 
9 8) . الأشراء: 8م 


الثالث: الغفله عن القيم الإنسانيه العليا 


ليست الحياه الإنسانيه حياه ماديّه فقط. بل للإنسان حياه روحيه معنويه» ولا شكك أنّ الفلاح و الس عاده فى هذه الحياه» هى الغايه 
القصر 1 موخاق الإتسانة وعتعاج الوصول إلى تلكك الغايه هو العباده و الخضوع حاتف و عن هذا الآنايس فالح ادم 
الى عونعي اخكلالا ناف عقن شتوة اله الماد قد ونا تكون عائلك أماس] انهاه لأساف إلى الله ساف كينا قال بتيحاتق: 
8 ا 0 > 2 لا ا > 
«فعسلا أنْ تَكرَهُوا سَيئاً وَ يَجكَل الله فيه حيرا كثيرأه. (1) 
كما سيوافيكك بيان ذلكك. 
الرابع: المصائب وليده الذنوب و المعاصى 
اشاره 
القرآن الكريم يعدّ الإنسان مسئولاً عن كثير من الحوادث المؤلمه و الوقائع الموجعه فى عالم الكون, قال سبحانه: 
َه 2 ه إن لا ون 2 ل 
اظهدَ الفلطادٌ فى اليد و البخر عا كشعث أندى الئاس 401 
وقال سبحانه: 
> 22 5.- 6 لأاسهء مع لاه لا 0 59 لل دى اج ولام م لام 9 0 
«وَ لؤْ أن أهْل القرى آمَنُوا وَ اتقَؤا لفتخنا عَليِهِمْ بركاتٍ مِنّ السَّمَاءٍ وَ الأرْض و لكنْ كذيوا فَأَحَدْناهُمْ بها كانوا يكسِبُونَ». (*) 


18١:١ ص‎ 


1 1). الساءة ةا 
؟--5). الروم: فر 
ل #إن الأعرات» 32 


وقال سبحانه: 
لا تلارحع. 5 مي :لاح هو ؟. ا عها حجن 
«وَ ما أصابَكمْ مِنْ مُصِيبَهِ فبما كسَبَثُ أَيْدِيكم وَ يَعْفوا عَنْ كثيرا. )١(‏ 


إلى غير ذلكف .مق الآباث. الداله على أن لأعمال الأنساث دوراً واقعاً فى البللانا والشرون الطيعه و الابسياغيهة لك الانسات إذا 


أصابته مصيبه و كارثه يعجل من فوره؛ و بدل أن يرجع إلى نفسه و يتفتحص عن العوامل البشريه لتلكك الحوادث و يقوم بإصلاح 
نفسه» يعدّها مخالفه لحكمه الصانع أو عدله و رحمته. 


الفوائى التربويّه للمصائب 
إذا عرفت هذه الأصول فلنرجع إلى تحليل فوائد المصائب و الشرورء فنقول: 
.١‏ المصائب وسيله لتفجير الطاقات 


إن البلايا و المصائب خير وسيله لتفجير الطاقات و تقدّم العلوم و رقى الحياه البشريه. فإنّ الإنسان إذا لم يواجه المشاكل فى 
حياته لا تنفتح طاقاته و لا تنموء بل نموّها و خروجها من القوّه إلى الفعل رهن وقوع الإنسان فى مهبّ المصائب و الشدائد. و إلى 
هذه الحقيقه يشير قوله تعالى: 


ع 0 2 5 0 2 لان بن هه 7 ترشن “شن 
«فإن مَعَ العشر يُشرا 0 إن مَعَ الغشر يُشرا * فإذا فرَعت فانصَتٌ * وَ إلا رَئُك فازّغت) . (5) 


1١87١: ص‎ 


-١‏ 0 5 الشورى: ف 
7- 3) . الإنشراح: ه -8. 


". البلايا جرس إنذار و سبب للعوده إلى الحقّ 


إن التمتع بالمواهب المادّيه و الاستغراق فى اللذائذ و الشهوات يوجب غفله كبرى عن القيم الأخلا.قيه و كلما ازداد الإنسان 
توغّلاً فى اللذائذ و النعم» ازداد ابتعاداً عن الجوانب المعنويه. و هذه حقيقه يلمسها كل إنسان فى حياته و حياه غيره» و يقف 
عليها فى صفحات التاريخ» و نحن نجد فى الكتاب العزيز التصريح بصله الطغيان بإحساس الغنى» إذ يقول عرّ و جل: «إنَّ الْإنْلَانَ 


- 


يُطغلا 3 أن رَآهُ اسْتغنلا). 00 


فإذاً لا بدّ لانتباه الإنسان من هذه الغفله من هرّه و جرس إنذار يذكره و يرجعه إلى الطريق الوسطىء و ليس هناكك ما هو أنفع فى 
هذا المجال من بعض الحوادث الى تقطع نظام الحياه الناعمه بشىء من المزعجات حتّى يدركك عجزه و يتتنه من نوم الغفله. و 
لأجل هذا يعلل القرآن الكريم بعض النوازل و المصائب بأنّها تنزل لأجل الذكرى و الرجوع إلى الله يقول سبحانه: 


8 لار 
«و أَرْسَلنا فى قَويهِ مِنْ ني إل أَحَذا 


ولا ع 
و يقول أيضاً: 


١ ص‎ 


1 العلقة حر 
؟- 5) . الأعراف: 45. 


9 لذ اخ نا آلَ فرْعَْنَ بالسنِِنَ و نَْصِ مِنَ النَّلَاتِ تِ لْعَلْهُمْ يَذَّكرُونَه. (01 

و يقول أيضاً: 

3 8 0 0 لا - 2 لا - أت لوادتي 2 

«ظهّرٌ الفسَادٌ فى البَرّ وَ البخر يما كسَبَث أَبْدِى الناس لِيَذِيِقَهُمْ بَغض الذِى عَمِلوا لعَلِهُمْ يَرْجِعُونَ. (؟)2 
١‏ فلل عر لل ورلا ىغوي ع 

و يقول تعالى: «وَ بَلوْنَاهمْ بِالْحَسَناتٍ و السَّيّئاتِ لعَلهُمّ يَرْجِعُونا. 200 


*. حكمه البلايا فى حياه الأولياء 


يظهر من القرآن الكريم و الأحاديث المتضافره أن البلايا و المحن ألطاف إلهبّه فى حياه الأولياء و الصالحين من عباد الله و 
شرط لوصولهم إلى المقامات العاليه فى الآخره. 


0 
دأ عد م أن دحلو الجن وَ لما يكم ككل الَّذِينَ لوا من فيكم تيع لكان والقناة و ز ارو عتى بشو الخول و لدرخ 


كرا عه هلا تضنة الله ألا إن لقي للد قريتم. 49 


وقال أنشا: 

ص :18 

.17١ الأعراف:‎ . )١-١ 
؟-75), الروم: ا؟.‎ 


“ب #) . الأعراف: 128. 
جع البترةة 93 


يكم بمَئْءٍ ن ال و جوع و تَفْصٍ من الال وَ اْأنْسِ و الات و بشْرِالصَايِينَ ‏ # الَّذِينَ إذا أَلَابَتهُمْ مُصِيبهُ قانُوا 
17 
اعم : أوليك عَليِهع صَلَات مِنْ ربع و وَحْمة وَأُوِيِكَ هُمْ الْمُْدُونه. 00 


و روى هشام بن سالم عن أبى عبد الله عليه السلام أنه قال: «إِنْ أشدّ الناس بلاءَ الأنبياء» ثم الذين يلونهمء ثم الأمثل فالأمثل». 
شف 


و روى سليمان بن خالد عنه عليه السلام أنّهِ قال: «و إِنّه ليكون للعبد منزله عند الله فما ينالها نا بإحدى خصلتينء إِمَا بذهاب ماله 
أو ببليّه فى جسده». (7) 


وقد شكا عبد الله بن أبى يعفور إلى أبى عبد الله الصادق عليه السلام مما أصابته من الأوجاع -و كان مسقاماً -فقال عليه السلام 
ديا عبد اللّه لو يعلم المؤمن ما له من الأجر فى المصائب لتمّى أنّه قرض بالمقاريض». () 
حاصل المقال: 


إِنْ المصائب على قسمين: فرديه و نوعيه» و إن شئت فقل: محدوده و مطلقه: و لأعمال الإنسان دور فى وقوع المصائب و البلاياء 
واهن جميعا مرافقة للحكمه وغايه الخلقة فإنٌ الغرض هن خلقة الأنساق وصوله إلى 


ص :186 


.١10ا/-‎ ١ه0 البقره:‎ . )١ -١ 

كن الكافى: ج "» باب شدّه ابتلاء المؤمن» الحديث .١‏ 
*«-”) . نفس المصدر: الحديث "737. 

ع- ع) . نفس المصدر: الحديث 18. 


الكبالانت المعوية الكالند بو جلك النطضباتك درس الاندار للغائليق و كتارة لذكوت المدنية و أنشبات الأز قاو الععانن 


هذا فى جانب الغرض الأخروىء و أما فى ناحيه الحياه الدنيويه فيجب إلفات النظر إلى أمرين: 
.١‏ ملاحظه منافع نوع البشر المتوطنين فى نواحى العالم بلا قصر النظر إلى منافع الفرد أو طائفه من الناس. 


؟. ملاحظه ما يتوصّل إليه الإنسان عند مواجهته للمشاكل و الشدائد من الاختراعات و الاكتشافات الجديده المؤدّيه إلى صلاح 
الاتسان:قى حياته الادية: 


ص :18 


الفصل الخامس:التكليف بما لا بطاق قبيح 
اشاره 


إن التكليف بما هو خارج عن قدره المكلف ظلم و قبح الظلم من البديهيات الأوّليه عند العقل العملى» فيستحيل على الحكيم 
أن يكلف العد ها لل قدوه علي هد غير فرق ين كو ننس القعل الشكلت بابك والذاك» ولكن كان هارجا عن رطان 
قدره المكلفء كالطيران إلى التّ.ماء بلا وسيله» أو كان نفس الفعل بما هو هو محالاًء كدخول الجسم الكبير فى الجسم الصغير 
من دون أن يتوسّع الصغير أو يتصغْر الكبير» هذا هو قضاء العقل فى المسأله. 
والآناك القرائة أنها مرخ فى الد ناته لا ركلف الاآسان إلا وسصوى قد طافهى لا يقالت مالفا. 

0 عير ريو را 
قال سبحانه: «لا يُكلف الله تفسا إلا وسْعَها». )١(‏ 

ا 

و قال تعالى: «وَ ما رَبك بظلام لِلعَبِيدِ» . (؟) 


ص اا 


.182 البقره:‎ . )١-١ 
2 اك 7 ففالتك:‎ 


الأشاعره و تجويز التكليف بما لا يطاق 


مع هذه البراهين المشرقه نرى أن الأشاعره جوّزوا التككليف بما لا يطاق» و بذلكك أظهروا العقيده الاسلاميه» عقيده مخالفه 
للوجدان و العقل السليم؛ و من المأسوف عليه أن المستشرقين أخذوا عقائد الإسلام عن المتكلمين الأشعريين» فإذا بهم يصفونها 
بكونها على خلاف العقل و الفطره لأنّهم يجوّزون التكليف بما لا يطاق. 


إن الأشاعره استدلوا بآيات تختلوا دلالتها على ما يرتثونه. مع أنّها بمنأى عمًا يتبنُونه فى المقام» و أظهر ما استدلوا به آيتان: 
0 م لاء 7 5 م لاء 5 
الايه الآولى: قوله تعالى: «ما كانوا يَسْتَطِيعُونَ السَّمْعَ وَ ما كانوا يُبِصرُون) .)١(‏ 


وجه الاستدلال: إِنّ الآ.يه صريحه على أنْ المفترين على الله سبحانه فى الدّنياء المنكرين للحقٌّ لم يكونوا مستطيعين من أن 
يسمعوا كلام الله و يصغوا إلى دعوه النبئ إلى الحقّ مع أَنّهم كانوا مكلفين باستماع الحقّ و قبوله فكلفهم الله تعالى بما لا 
يطيقون عليه. 


يلاحظ عليه: أنّ عدم استطاعتهم ليس بمعنى عدم وجودها فيهم ابتداء بل لأنّهم حرّموا أنفسهم من هذه النعم بالذنوب» فصارت 
الذنوب سبباً لكونهم غير مستطيعين لسمع الحقٌّ و قبوله» و قد تواترت النصوص من 


ص :ىما 


.75١ هود:‎ .)١-١ 


الآبات و الأحاديث على أن العصيان و الطغيان يجعل القلوب عمياء و الأسماع صمّاء. 
5 م ان ل 

قال سبحانه: «فلمًا زاغوا أزاغ الله قلوبَهُم». )١(‏ 

وأقال اند ها كا قح الم يه 

ل وي امم ل 

«وَ قالوا لَوْ كنا َسْمَعٌ أ تَغقِل ما كنا فى أضحاب السّعِيرا. (5) 


- لكر 0 و 3 
فقولهم: «لوْ كا نَسمَمٌ أو نغقل) مع اعترافهم بكونهم مذنبين يدل على أنهم كانوا قادرين على ذلكء لأنه لو لم يكونوا قادرين 
كان المناسب فى مقام الاعتذار أن يقولوا: «ما كنا قادرين على أن نسمع أو نعقل فلا نعتروف بالذنوب». و لقد أجاد الزمخشرى 


فى تفسير الآيه بقوله: 


أراد أَنهم لفرط تصاّهم عن استماع الحقّ و كراهتهم له كأنّهم لا يستطيعون السمعء و... الناس يقولون فى كل لسان: هذا كلام 
لا استطيع أن أضمغة: 81 


الآيه الثانيه: قوله تعالى: 

هيوم يُكمَفٌ عَنْ يلاق وَ يُدْعَوْنَ إِلَى شود فلا تشتليغون». زع 
وجه الاستدلال: إِنّه تعالى يدعوا الضَالّين و الطاغين إلى السجود يوم 
ص :114 


١ذ-١).الصف:©.‏ 
؟١-5)‏ . الملكك: .١١-31١‏ 
*-”) . الكشاف: ؟ / 88". 


ع- ©) . القلم: 87. 


القيامه مع أنهم لا يستطيعون الإجابه» و الإتيان بالسجود, فإذا جاز التكليف بما لا يطاق عليه فى الآخرهء جاز ذلكك فى الدنيا. 


يلاحظ عليه: أَنْ يوم القيامه دار الحساب و الجزاء» و ليس دار التكليف و العمل» فدعوته تعالى فى ذلكك اليوم ليس بداعى 

التكليف و غايه العملء بل المقصود توبيخ الطاغين و إيجاد الحسره فيهم لتركهم السجود فى الدنيا مع كونهم مستطيعين عليه 
بن الاي ا 

كما قال سبحانه: «وَ قد كانُوا يُدْعَوْنَ إلى الشُيجُود وَ مع لَالِمُونٌ». (0 


و نظير الآيه قوله سبحانه: 
ع2 ٠‏ 98 مع رلا م 6م 7 ه سو لا 00 
«فاتوا بِسُورَهٍ مِنْ مثلهِ وَ اذعوا شهّداءَ كم مِنْ ذونٍ الله إن كنت صادقينَ» . 25 


١9١0: ص‎ 


.)١-١‏ القلم: إرفة 


ا لوي 


الفصل السادس:وجوب اللطف عند المتكلمين 
اشاره 
كا درف على حكييه فاك وجوت اللطق علية سبخاندر و :اللطق عفد السكلبين غنارة غك ] يقت المكلت إلن الطاعةة زو 


يبقده عن المعصيه. ثم إن اتُصل اللطف بوقوع التكليف يسمى لطفاً محصّلاء و إِلَا يسممى لطفاً مقرّبا قال السيد المرتضى: 


إن اللطف ما دعا إلى فعل الطاعه؛ و ينقسم إلى ما يختار المكلف عنده فعل الطاعه و لولاه لم يختره» و إلى ما يكون أقرب إلى 
اختبارهاء و كلا القسمين يشمله كوقة داعياً. 013 


برهان وجوب اللطف 
استدلّوا على وجوب اللطف عليه سبحانه بأنّ تركك اللطف يناقض غرضه تعالى من خلقه العباد و تكليفهم, و هو قبيح لا يصدر 


من الحكيم, قال المحمّق البحرانى: 


1١151 ص‎ 


.188 الذخيره فى علم الكلام:‎ . )١ -١ 


إنّه لو جاز الإخلال به فى الحكمه فبتقدير أن لا يفعله الحكيم» كان مناقضاً لغرضه. لكن اللازم باطل فالملزوم مثله. 


بيان الملا-زمه: إِنّه تعالى أراد من المكلف الطاعه؛ فإذا علم أنه لا يختار الطاعه» أو لا يكون أقرب إليها إِلَا عند فعل يفعله به لا 
مشقّه عليه فيه و لا-غضاضه. وجب فى الحكمه أن يفعله إذ لو أخل به لكشف ذلك عن عدم إرادته له» و جرى ذلك مجرى 


من أراد من غيره حضور طعامه و علم أو غلب ظنّه أنه لا يحضر بدون رسولء فمتى لم يرسل عد مناقضاً لغرضه. 

و بيان بطلان اللازم: إن العقلاء يعدّون المناقضه للغرض سفهاًء و هو ضدّ الحكمه و نقصء و النقص عليه تعالى محال. )١(‏ 
شروط اللطف 

إن القائلين بوجوب اللطف ذكروا له شرطين: 

الأولة أن لايكرق لمعظ قن المكيى و صو التدوم إة العانت غير مكلض: قاذ عقون اللتلك فن موده 

الثانى: أن لا يبلغ حدّ الإلجاء ولا يسلب عن المكلّف الاختيار» للا ينافى الحكمه فى جعل التكليف من ابتلاء العباد و امتحانهم. 


و باعتبار الشرط الأخير يتبتين وهن ما استشكل على وجوب اللطف بِأنّه لو وجب اللطف على اللّه تعالى لكان لا يوجد فى العالم 
عاص لأنّه ما 


١97: ص‎ 


.1١8- ١١17 قواعد المرام:‎ . ١ -ط١‎ 


من مكلف إلا و فى مقدور اللّه تعالى من الألطاف ما لو فعله به لاختار عنده الواجب و اجتنب القبيح و ذلكك لأنّ قدره الله تعالى 
وإ كان متطلقه اف انتسهاء لكام | عمالها مقولدم ينا لأ ناف مقيشن. سكيية تعالكق نم كورق الأسناة ميختارا و مكلفاً. 213 

أقسام اللطف 

اللطف إقنا من فعل الله تعالىء و يحب فى حكتته فعله كالبعكه و اناعد ترك تقض لترضه كمامت أو من فغل المكلف» و 
حينئدٍ فإمّا أن يكون لطفاً فى تكليف نفسه؛ و يجب فى حكمته تعالى أن يعرّفه إرّاه و يوجبه عليه» و ذلكك كمتابعه الرسل و 
الاقتداء بهم؛ أو فى تكليف غيره؛ و ذلكك كتبليغ الرسول الوحىء و يجب أن يشتمل على مصلحه تعود إلى فاعله إذ إيجابه عليه 


لمصلحه غيره مع خلوّه عن مصلحه تعود إليه ظلم و هو عليه تعالى محال. 270 


ص 1 


.277” لاحظ: شرح الأصول الخمسهء ص‎ . ١-١ 
؟) . قواعد المرام: 116؛ إرشاد الطالبين إلى نهج المسترشدين: 1؟.‎ -١ 


١: ص‎ 


الفصل السابع:الحبر 9 الكسب 
اشاره 


من الأبحاث الكلاميه الهامّه» البحث عن كيفيه صدور أفعال العباد و أَنّهم مختارون فى أفعالهم أو مجبورون» مضطرٌّون عليها؟ و 
المسأله ذات صله وثيقه بمسأله العدل الإلهى, فإنّ العقل البديهى حاكم على قبح تكليف المجبور و مؤاخذته عليه. و أنَّ الله 
سبحانه منرّه عن كل فعل قبيح. 

ثم إن هذه المسأله من المسائل الفكريه التى يتطلّع كل إنسان إلى حلهاء سواء أقدر عليه أم لاء و لأجل هذه الخصيصه لا يمكن 
تحديد زمن تكوّنها فى البيئات البشريه» و مع ذلكك فهى كانت مطروحه فى الفلسفه الإ-غريقيه» ثم انطرحت فى الأوساط 
الإسلاميه و بحث عنها المتكلمون و الفلاسفه الإسلاميون» كما وقع البحث حولها فى المجتمعات الغربيه الحديثه» و المذاهب و 
الآراء المطروحه فى هذا المجال فى الكلام الإسلامى أربعه: 


علقي الجير الفيدض : 


١0: ص‎ 


". مذهب التفويض؛ 

فدهي لأس عد الأهرية. 

النسدة عذيا انسلا تلو الجر . 

أ الجبر المحض 

وهو المنسوب إلى جهم بن صفوان (المتوفى 0178)» قال الأشعرى: 


تفرّد جهم بأمور, منها: أنه لا فعل لأحد فى الحقيقه إِلّا الله وحده. و أن الناس إِنّما تنسب إليهم أفعالهم على المجازء كما يقال: 
تحرّكت الشجره؛ و دار الفلككء و زالت الشمس (). 


وعرّفهم الشهرستانى بأنْهم يقولون: 


إِنْ الإنسان لا يقدر على شىء و لا يوصف بالاستطاعه و إِنْما هو مجبور فى أفعاله لا قدره له و لا إراده و لا اختيار» و إِنْما يخلق 
لكان الأضال فك ع نا يكلق قن اك الحناداسدى ب [ذ] فخ الجر فالتكليته افيا كان خا 1ه 


ولاريب فى بطلان هذا المذهبء إذ لو كان كذلك لبطل التكليف و الوعد و الوعيد و الثواب و العقاب. و لصار بعث الأنبياء و 
إنزال الكتب و الشرائع السماويه لغواً. تعالى اللّه عن ذلكك علواً كبيراً. 


١: ص‎ 


."١7؟/‎ 1١ مقالات الإسلاميين:‎ . )١ -١ 


8 الظلل و الع ار ب 


[ب] نظريه الكسب 


قد انطرحت نظريه الكسب فى معترك الأبحاث الكلاميه قبل ظهور الشيخ الأشعرى بأكثر من قرن. فهذه هى الطائفه الضراريه 
00 قالت: 


إن أفغال العباد مخلوقه لله تعالى حقيقه و العبد مكتسبيهاة 19 

و تبعتهم فى ذلك الطائفه النتجاريه (؟) فعرّفهم الشهرستانى بأنّهم يقولون: 

إل البارس شالى هو خالق أعبال الغاه كي سااو شدهاء متها واتنيهياد و النين سكس لياو كترن ثرا للقدره الحاد قموبو 
سوق ذلك كسا 80 

و مع ذلكك فقد اشتهرت نسبه النظريّه إلى الأشاعره و عدّت من مميزات منهجهم, و ما ذلكك إلا لأنّ الشيخ الأشعرى و تلامذه 
مدرسته قاموا بتحكيم هذه النظريّه و تبيينها بالأدلّه العقليه و النقليه و قد اختلفت عبارات القوم فى تفسيرهاء و مرجعها إلى أمرين: 
١‏ إِنْ للقدره المحدثه (قدره العبد) نحو تأثير فى اكتساب الفعل لكن لا فى وجوده و حدوثه بل فى العناوين الطارئه عليه. 


ص :/ا 1١‏ 


.)ه١ هم أصحاب ضرار بن عمروء و قد ظهر فى أيَامم واصل بن عطاء (المتوفى سنه‎ . )١ -١ 

الملل و الصل الشورسساتي اد عاق 

*- *) . هم أصحاب الحسين بن محمد بن عبد الله النجار» و له مناظرات مع الْنَظامء توقى عام ٠77ه.‏ 
*- 6) . الملل و النحل: 19/١‏ نقل بالمعنى. 


". ليس للقدره المحدثه تأثير فى الفعل سوى مقارنتها لتحقق الفعل من جانبه سبحانه. 
و إليك فيما يلى نصوصهم فى هذا المقام: 

كلام القاضى الباقلانى 

إِنّ للباقلانى تفسيراً لكسب الأشعرى و هو يرجع إلى الوجه الأوّل حيث قال: 


الدليل قد قام على أن القدره الحادثه لا تصلح للإيجاد. لكن ليست صفات الأفعال أو وجوهها و اعتباراتها تقتصر على جهه 
الحدوث فقطء بل هاهنا وجوه أخرى هى وراء الحدوث. 


ثم ذكر عدّه من الجهات والاعتبارات» كالصلاه و الصيام و القيام و القعود. و قال: 


إن الإنسان يفرّق فرقاً تعرويا بين قولنا: «أوجد» و قولنا: «صلى) و «صام) و «قعد) و «قام) و كمالا يجوز أن تضاف إلى البارى 
جودها قات إلى اعدو تكدلكك لأ يدون قات إلى الفد سي ذا يناف إلى الباق مدال لك 


ثم استنتج أنْ الجهات التى لا يصمح إسنادها إلى الله تعالى فهى 


١: ص‎ 


.48- 91//١ الملل و النحل:‎ .)١-١ 


متعلقه للقدره الحادثه و مكتسبه للإنسان» و هى الى تكون ملاكك الثواب و العقاب. 
يلاحظ عليه: أن هذه العناوين و الجهات لا تخلو من صورتين: 


ما أن تكون من الأمور العدميه» فعندئذٍ لا يكون للكسب واقعيه خارجيه» بل يكون أمراً ذهنياً اعتبارياً خارجاً عن إطار الفعل و 
التأثي فكه ف تي القة و اللخادكة ف حت يمد كنا العيدةه بو يكوة ملاكاً للثواب و العقاب؟ 


و إمًا تكون من الأمور الوجوديه» فعندئذ تكون مخلوقه لله سبحاته حسب الأصل المسلّم (خلق الأفعال) عندكم. 
الغزالى و تفسير الكسب 
فسّر الغزالى الكسب بما يرجع إلى الوجه الثانى حيث قال: 


إثنا الحق إننات القازقه على قز واخد ىر النول ينقد زو تيوت إلى قافزوق فلا يق لامعا تازه التدرين على قعل 
واد و هذا إنما معد إذا كان صلق الفدرع» عل وحة راسد فاق علدت القدرغاة و كلق وعد تعلقهبا قر زد القد وين 
المدلتقين على قو واخة حير بيحال: 


و حاصل ما ذكره فى تغاير وجه تعلق القدرتين هو: 


١19: ص‎ 


إن فاق "قدوط سبحاته كنا العلة تعلق عاقبر عيبو تعلق قدو الدد تنسة علق تقار ووهةا القذو سق التملق كاى قن إستاد 
القع البسى كرق كنبا له 


وقد تبعه فى ذلكك عدّه من مشايخهم المتأخرين كالتفتازانى و الجرجانى و القوشجى. (7) 


يلاحظ عليه: أنّ دور العبد فى أفعاله على هذا التفسير ليس إلا دور المقارنه» فعند حدوث القدره و الإراده فى العبد يقوم سبحانه 
بخلق الفعل» و من المعلوم أن تحقق الفعل من الله مقارناً لقدره العبد. لا يصححح نسبه الفعل فى تحقّقه إليه» و معه كيف يتحمّل 
مسئوليته» إذا لم يكن لقدره العبد تأثير فى وقوعه؟ 


إنكار الكسب من محققى الأشاعره 


إِنْ هناك رجالاً من الأشاعره أدركوا جفاف النظريّه و عدم كونها طريقاً صحيحاً لحلّ معضله الجبر» فنقضوا ما أبرموه و أجهروا 
بالحقيقه» نخصٌ بالذكر منهم رجالا ثلاثه: 


الأوّل: إمام الحرمين» فقد اعترف بنظام الأنهباب والصتهات الكرتيد تالخد النيانيا إلى الله سصافدر اله خالق للذسبات :و 


٠٠١: ص‎ 


)١ -١‏ . لاحظ: الاقتصاد فى الاعتقاد: /ا8. 


الإطلاق ثانياء و أن لقدره العباد تأثيراً فى أفعالهم, و أن قدرتهم تنتهى إلى قدرته سبحانه ثالثاً. )١(‏ 


الثانى: الشيخ عبد الومّاب الشعرانى» و هو من أقطاب الحديث و الكلام فى القرن العاشر» فقد وافق إمام الحرمين فى هذا المجال 
وقال: 


من زعم أنه لا عمل للعبد فقد عاند, فإِنْ القدره الحادثه؛ إذا لم يكن لها أثر فوجودها و عدمها سواء؛ و من زعم أنه مستبد 
بالعمل فقد أشركء فلا بد أنه مضطرٌ على الاختيار. (؟) 


الثالث: الشيخ محمد عبده» فال فئ كلام طويل: 


منهم القائل بسلطه العبد على جميع أفعاله و استقلاله المطلق (يريد المعتزله) و هو غرور ظاهر و منهم من قال بالجبر و صرّح به 
(يريد الجبريه الخالصه) و منهم من قال به و تبرّأ من اسمه (يريد الأشاعره) و هو هدم للشريعه و محو للتكاليفء و إبطال لحكم 
العقل البديهى, و هو عماد الايمان. 


و دعوى أن الاعتقاد بكسب العبد (52) لأفعاله يؤدّى إلى الإشراكك باللّه -و هو الظلم العظيم -دعوى من لم يلتفت إلى معنى 


٠١١: ص‎ 


)١-١‏ . لاحظ: نص كلامه فى الملل و النحل: 98/١‏ - 44 و هو بشكل أدق خيره الحكماء و الإماميه جمعاء. 
ال 8) . اليواقيت و الجواهر فى يبان عقيده الأكاير: ةلداع 1 
- "3 . يريد من الكسبء الإيجاد و الخلق لا الكسب المصطلح عند الأشاعره» كما هو واضح لمن لاحظ كلامه. 


الاشراكك على ماجاء به الكتات و الس فالاشراكف اعتقاد أن لخير الله أثراً قوق ما وهبه اللهمن الأسبات الظاهره و أن لشىء من 


الأشياء سلطاناً على ما خرج عن قدره المخلوقين...» (1). 
ص ٠١7:‏ 


.67- 09 رساله التوحيد:‎ . )١ -١ 


الفصل الثامن:نظريه التفويض 
اشاره 


المنقول عن المعتزله هو أنّ أفعال العباد مفوّضه إليهم و هم الفاعلون لها بما منحهم الله من القدره؛ و ليس لله سبحانه شأن فى 
أفعال عباده. قال القاضى عبد الجبار: 


ذكر شيخنا أبو على رحمه الله : اتفق أهل العدل على أن أفعال العباد من تصرّفهم و قيامهم و قعودهمء حادثه من جهتهم, و أن 
الله عرّ و جل أقدرهم على ذلكك و لا فاعل لها ولا محدث سواهم. (1) 


قال أنفا: 
فصل فى خلق الأفعال؛ و الغرض بهء الكلام فى أن أفعال العباد غير مخلوقه فيهم و أُنّهم المُحدِئون لها. (5) 


ثم إن دافع المعتزله إلى القول بالتفويض هو الحفاظ على العدل الإلهى, فلممَا كان العدل عندهم هو الأصل و الأساس فى سائر 
المباحث» 


ص 7 


)١-١‏ . المغنى فى أصول الدين: © / 6١‏ الإراده. 
-١‏ ؟) . شرح الأصول الخمسه: 79م. 


عمدوا إلى تطبيق مسأله أفعال العباد عليه» فوقعوا ذ فى التفويض لاعتقادهم أن القول بكون أفعال العباد ميكل قه الله سبحاتة ينافى 
عدله تعالى و حدّدوا بذلكك خالقيته قالى وسلطاندو الذى أوقعهم فى هذا الخطأ فى الطريق, أمران: 


أحدهما: خطؤهم فى تفسير كيفيّه ارتباط الأفعال إلى الإنسان و إليه تعالى؛ فزعموا أنَهما عرضيانء فأحدهما ينافى الآخر و 
يستحيل الجمع بينهماء و بما أنْهم كانوا بصدد تحكيم العدل الإلهى لجتوا إلى التفويضن و تفن ارقباط الأفعال إلى الل حعالى قال 


إِنَّ من قال إِنّ الله سبحانه خالقها (أفعال العباد) و محدثهاء فقد عظم خطأه. )١(‏ 


يلاحظ عليه: أن الإنسان لا استقلال له لا فى وجوده. و لا فيما يتعلق به من الأفعال و شئونه الوجوديه؛ فهو محتاج إلى إفاضه 
الرجودئ القدوه النامق الله تعالل مقص حاقةةاقال تحالةة 


0 0 
5 كه لتاب نم الْفمَلاء إلَى الله وَ الله هُوَ الَِْيُ الْحَمِيدُ». (؟) 


و ثانيهما: عدم التفكيكك , بين الإراده و القضاء الحرحين رار عي 5ك فى نبا يم الخكااك والمتااه لوكي 
ل 
لكق التفريعي هيالا يسلن إلا بالسيعاك: قال سحافة: «إنَّ الله يئر , بالتختابه 85 


٠١5: ص‎ 


1-1 ) الك 61/2 الأرادف. 
#ت ).قاط 18 
ع إن الأعرات ا 


وقال سبحانه: 015 أْمَرَ رَتىَ بالقشط). 20 


2 


فالآبات النازله فى تنزيهه تعالى عن الظلم و القبائح إمّْا راجعه إلى أفعاله سبحانه» و مدلولها أنه سبحانه منزّه عن فعل القبيح 
مطلقاًء و إِمَا راجعه إلى أفعال العباد» و مدلولها أنه تعالى لا يرضاهاء و لا يأمر بها بل يكرهها و ينهى عنهاء فالتفصيل بين حسنات 
أفعال العباد و قبائحها إِنْما يتم بالنسبه إلى الإراده و القضاء التشريعيين» لا التكوينيين» و هذا هو مذهب أثمّه أهل البيت عليهم 
السلام . 


روى الصدوق بأسناده عن الرضا عن آبائه عن الحسين بن على عليهم السلام قال: سمعت أبى على بن أبى طالب عليه السلام 
يقول: 


«الأعمال على ثلذثه أحوال: قرائض» وفضائل» و معاصى ‏ فأما الفرائض قأمر الله تعالى و برضي الله ويقضائة و تقديره ومشيته و 
علمه. و أمَا الفضائل فليست بأمر الله و لكن برضى اللّه و بقضاء الله و بقدر الله و بمشيه الله و بعلم اللّه. و أمَا المعاصى فليست 
بأمر الله» و لكن بقضاء الله و بقدر الله و بمشيّه الله و بعلمه. ثم يعاقب عليها». (؟) 


واقال أبو عير قلق لآب كيين الله عليه السلام : شاء لهم الكفر و أراده؟ فقال: «نعم) قلت: فأحبٌ ذلكك و رضيه؟ فقال: «لا» قلت: 
شاء و أراد ما 


ص ملحن 


1--1) الآغراق 5 
3 حا الأنوارة #78 علض التوحد و الخصضال و الحوة. 


لم يحب و لم يرض به؟ قال: «هكذا خرج إلينا». )١(‏ 


إلى غير ذلكك من الروايات» و مفادها كما ترى هو التفكيكك بين الإراده التكوينيه و التشريعيه؛ أعنى: الرضى الإلهى» فالمعاصى 
و إن لم تكن برضى من الله و لم يأمر بهاء و لكنّها لا تقع إلا بقضاء الله تعالى و قدره و علمه و مشّته التكوينيه. 


بطلان التفويض فى الكتاب و السنّه 


إن الذكر الحكيم يرد التفويض بحماس و وضوح: 
2 لا ام هع ما - لا لا 0 0 
اتر ل شعاد ا أيّهَا اناس أَنتمُ الْمملامُ لع الله وَ الله هُوَ الْعَنْنٌ الحَمِيدٌ» (؟) 


00 8 
7 لاي # ه 3 
؟. و يقول سبحانه: ١وَنا‏ هُمْ بِضَارينَ به مِنْ أَحدٍ إلآ بذْنٍ الله (5) 


0 
". و يقول تعالى: «كم مِنْ فنَهِ قَليلَهِ عَلَبَتْ فنَهَ كثيرَةَ بإذْنٍ الله (ع) 


3 0 ]0 
*. و يقول سبحانه: «وَلا كانَ لَنَفْس أَنْ تَمُوتٌ إِلآ بذْنٍ اللو (ه) 
إلى غير ذلكك من الآبات التى تقبد فعل الإنسان بإذنه تعالى: و المراد منه الإذن التكوينى و مشيئته المطلقه. 


5١82: ص‎ 


10-1) .نفس المصدرة 111ثقلل عن المحاسن. 
؟- 3) . فاطر: 18. 

لاض ,البقرهة 17 

- ع) . البقره: 589. 


ه- 6) . يونس: 6ل 


و أمًا السنّه فقد تضافرت الروايات على نقد نظريه التفويض فيما أثر من أثمّه أهل البيت عليهم السلام و كان المعتزله مدافعين 


عن تلكك النظريّه فى عصرهم, مروّجين لها. 
.١‏ روى الصدوق فى «الأمالى» عن هشام, قال: قال أبو عبد الله عليه السلام : «إنّا لا نقول جبراً و لا تفويضاً». )١(‏ 


؟. وفى «الاحتجاج) عن أبى حمزه الثمالى أنه قال: قال أبو جعفر عليه السلام للحسن البصرى: «إيّاك أن تقول بالتفويض فإنّ 


. و فى «العيون» عن الرضا عليه السلام أنه قال: «مساكين القدريه, () أرادوا أن يصفوا الله عزِّ و جل بعدله فأخرجوه من قدرته 
وسلطانه». (ع) 


ص 006 


1-1): بيحان الأروار: 8م 8 كتاتث العدل :و المحادء السلايك ١‏ 

)لبعد السانو: /ااء السديع 12 

*- ”) . القدريه أسلاف المعتزله و هم الّذين أنكروا القدر الإلهى السابق المتعلق بأفعال العباد الاختياريه. 
*-ع) . بحار الأنوار: 8 / 88 ؛ كتاب العدل و المعاد: الحديث #ة, 


الفصل التاسع:الأمر بين الأمرين 

اشاره 

قد عرفت أن المجبره جنحوا إلى الجبر لأجل التحفّظ على التوحيد الأفعالى و حصر الخالقيه فى الله سبحانه. كما أن المفؤضه 
انحازوا إلى التفويض لغايه التحفّظ على عدله سبحانه. و كلا الفريقين غفلا عن نظريه ثالثه يؤّدها العقل و يدعمها الكتاب و 
السنّهء و فيها الحفاظ على كل من أصلى التوحيد و العدل» مع نزاهتها عن مضاعفات القولين» و هذا هو مذهب الأمر بين الأمرين 
الى أبدعته ائمّه اهل البيت عليهم السلام و هو مختار الحكماء الإسلاميين و الإماميه من المتكلمين» و تبيين هذه النظريّه رهن 
المعرفه بأصلين عقَلئِين برهن عليهما فى الفلسفه الأولى و هما: 

.١‏ وجود المعلول عين الربط بوجود علته 

إن قيام المعلول بالعله ليس من قبيل قيام العرض بموضوعه أو الجوهر بمحلهه بل قيامه بها يرجع إلى معنى دقيق يشبه قيام المعنى 
الحرفى بالمعنى الاسمى فى المراحل الثلاث: التصوّرء و الدلاله و التحقّق» فإذا قلت: سرت من البصره إلى الكوفه. فهناكك معان 
اسميّه هى السير و البصره 


5١9: ص‎ 


والكوفه» و معنى حرفى و هو كون افر عند ام السرهو فيا الى الكوفه., فالابتداء و الانتهاء المفهومان من كلمتى «من)» و 
(إلى) فاقدان للاستغلال فى مجال القصوّرء فلا يعصورات ستقلين و متفكين عن تصور البضرة و الكوقه و إلا لعاد المعتى الحرفى 
معت انسسا و لضان نظي قولناة«الأعاء كم هي الاتعياء ا 


و كذلك فاقدان للاستقلال فى مجال الدلاله فلا يدلآن على شىء إذا انفكتا عن مدخوليهماء كما هما فاقدان للاستقلال فى 
مقام التحقّق و الوجودء فليس للابتداء الحرفى وجود مستقل منفكك عن متعلّقه» كما ليس للانتهاء الحرفى وجود كذلكك. 


و على ضوء ذلكك يتبيّن وزان الوجود الإمكانى الْمذى به تتجلى الأشياء و تتحقّق الماهيات. فإِنّ وزانه إلى الواجب لا يعدو عن 
وزان المعنى الحرفى إلى الاسمىء لأنّ توصيف الوجود بالإمكان ليس إِلَا بمعنى قيام وجود الممكن و تعلقه بعلته الموجبه له و 
ليس وصف الإمكان خارجاً عن هويّته و حقيقته» بل الفقر و الربط عين واقعيته و إِلَّا فلو كان فى حاق الذات غتياً ثم عرض له 
الفقر يلزم الخلف. 


". وحده حقيقه الوجود تلازم عموميّه التأثير 


ما يفيد ذلكك, و أن مفهوم الوجود يطلق عليهما بوضع واحد و بمعنى فارد. 


5١٠١: ص‎ 


وعلى ضوء هذا الأصلء إذا كانت الحقيقه فى مرتبه من المراتب العاليه ذات أثر خاصء يجب أن يوجد ذلكك الأثر فى المراتب 
النازله» أخذاً بوحده الحقيقه. نعم يكون الأتن مق يك القكه و العمست ناما لسعم حلام السك الو جرد الو امشويا أله 
أقوى و أشدّء يكون العلم و الدركك و الحياه و التأثير فيه مثله» و الوجود الإمكانى بما أنْ الوجود فيه أضعف يكون أثره مثله. 


إذا وقفت على هذين الأصلين تقف على النظريّه الوسطى فى المقام و أنّه لا يمكن تصوير فعل العبد مستقلاً عن الواجبء غتا 
عنه» غير قائم به» قضاءً للأصل الأوّلء و بذلكك ينضح بطلان نظريه التفويضء كما أنّه لا يمكن إنكار دور العبد بل سائر العلل 
فى آثارها قضاءً للأصل الثانى» و بذلكك يتبيّن بطلان نظريه الجبر فى الأفعال و نفى التأثير عن القدره الحادثه. 


فالقغ شيكته إلى الزاكن و ديه ومس إلى لدم جيه أخرى فلي القكل “قعل متيكانه قط حك بكرن متقطعا عه 
العبد بتاتأء و يكون دوره دور المحل و الظرف لظهور الفعل» كما أنه ليس فعل العبد فقط حتى يكون منقطعاً عن الواجب» و فى 
هذه النظريه جمال التوحيد الأفعالى منرّهاً عن الجبر كما أن فيها محاسن العدل منرّهاً عن مغبه الشركك و الثنويه. 


إيضاح و تمثيل 


هذا إجمال النظريّه حسب ما تسوق إليه البراهين الفلسفيه» و لإيضاحها نأتى بمثال و هو أَنّه لو فرضنا شخصاً مرتعش اليد فاقد 
القدره. 


57١١: ص‎ 


فإذا ربط رجل بيده المرتعشه سيفاً قاطعاً و هو يعلم أن الشيف المشدود فى يده سيقع على آخر و يهلكه فإذا وقع السيف و قتل» 
ان بنسب القتل إلى من ربط يده بالديف دون صاحب اليد الذى كان مسلوب القدره فى حفظ يده. فهذا مثال لما يتينّاه الجبرى فى 
أفعال الإنسان. 


وال وكرفننا أن جروجل احطى متنا تم يملكة ركه ريه بو فين إواذقة فقنا هوه ركعلا الام على الفكسن: القن كس إلى 
المباشر دون من أعطىء و هذا مثال لما يعتقده التفويضى فى أفعال الإنسان. 


و لكن لو فرضنا شخصاً مشلول اليد (لا مرتعشها) غير قادر على الحركه إِلَّا بإيصال رجل آخر التئار الكهربائى إليه ليبعث فى 
عضلاته قوه و نشاطاً بحيث يكون رأس السلك الكهربائى بيد الرجل بحيث لو رفع يده فى آنِ انقطعت القوّه عن جسم هذا 
الشخصء فذهب باختياره و قتل إنساناً به. و الرجل يعلم بما فعله» ففى مثل ذلك يستند الفعل إلى كل منهماء أمَا إلى المباشر 
فلأنّه قد فعل باختياره و إعمال 


ص 517 


قدرته و أمَا إلى الموصلء فلأنه أقدره و أعطاه التمكن حُى فى حال الفعل و الاشتغال بالقتل» و كان متمكناً من قطع القوّه عنه 
فى كل آنٍ شاء و أراد» و هذا مثال لنظريه الأسمر بين الأمرين» فالإنسان فى كل حال يحتاج إلى إفاضه القوّه و الحياه منه تعالى 
إليه بحيث لو انقطع الفيض فى آنِ واحد بطلت الحياه و القدره؛ فهو حين الفعل يفعل بقَوّه مفاضه منه و حياه كذلك من غير 


محصّل هذا التمثيل أن للفعل الصادر من العبد نسبتين واقعيتين» إحداهما نسبته إلى فاعله بالمباشره باعتبار صدوره منه باختياره و 
إغمال قدرقه :نو ثانيهما تسبته إلى الله تعالى باعنبان أنه معطئ الحياه.و القدره فى كل آنا و بصوره سغفده حت فى آن اشتغالة 


بالعمل 417 
الأمر بين الأمرين فى الكتاب و السنّه 


إذا كان معت الأمريين الأمريق بغر وجرا السوية و الاستافية فن قفل العد نسي إلن اللمسحاة ويه إلى الجته من دوة 
أن تزاحم إحداهما الأخرىء فإنًا نجد هاتين النسبتين فى آيات من الذكر الحكيم: 
: ٍ 0 

.١‏ قوله سبحانه: «وَ لما رَمَيِت إذ رَمَيِتَ وَ لكنَّ اللهَ رَملِأ». (؟) 
فترى أن القرآن الكريم ينسب الرمى إلى النبى» و فى الوقت نفسه يسلبه عنه و ينسبه إلى اللّه. 

لا و ل 3 7 و 2 5 
؟. قال سبحانه: «قاتلوهُم يُعَذَبْهُمَ الله بأيديكم وَ يُخزهم وَ يَنْضُرْكم عَليِهِمْ وَ يَشْفٍ صدُورَ قؤم مُؤْمِنِينَ». (2 
فَإِنٌ الظاهر أن المراد من التعذيب هو القفل:؛ لأنٌ التعذيب الصادر من الله تعالى بأيد من المؤمنين ليس إلا ذاكك» لا العذاب 


البرزخى ولا الأخروى» 


ص ا 


)١-١‏ . هذا المثال ذكره المحقق الخوئى قدس سره فى تعاليقه القيمه على أجود التقريرات» و محاضراته الملقاه على تلاميذه. 
لاحظ: أجود التقريراث؟ 8357 و الميحاضرات: 8-4179 وهناكك أمثله أخرى لتقريب نظرية:الأمر بين الأمرين: لأحظ: تفسير 
الميزان: .٠٠١ / ١‏ و الاسفار: * / 8/7 -/8". 

)ب الأبقال؟ با 

اونا البويدة 1 


فإنّهما راجعان إلى اللّه سبحانه دون المؤمنين» و على ذلكك فقد نسب فعلاً واحداً إلى المؤمنين و إلى خالقهم. 
*. إن القرآن الكريم يذمٌ اليهود بقساوه قلوبهم و يقول: 

فر عر بع رش وى للب ع 8 

«ثمّ قَسَتَ قلوبُكم مِنْ بَعْد ذلك فهىّ كالحجاره...) 00). 


ولا يصخ الذم و اللوم إلا أن يكونوا هم السّبب لعروض هذه الحاله على قلوبهم» و ذ ف الوق فلسهانسك كدوك التساوة إلى اللد 
تعالى و يقول: 


دل تفْضِه تيع لَعَام موجهلا قوبَهُِ قَاسِية (5. 
وقد تقدّم تفصيل ذلك فى البحث عن التوحيد فى الخالقيّه. 


هذا ما يرجع إلى الكتاب الحكيم, و أما الروايات فنذكر النزر اليسير ممما جمعه الشيخ الصدوق فى «توحيده؛ و العلامه المجلسى 
فى «بحاره): 


الذنوبء ثم يعدّبهم عليها و الله أعرّ من أن يريد أمراً فلا يكون». 


قال: فسئلا عليهما السلام : هل بين الجبر و القدر منزله ثالثه؟ قالا: «نعم أوسع ممْنا بين السماء و الأرض» 0). 
". و روى بإسناد صحيح عن الرضا عليه السلام أَنّه قال: «إِنّ الله عزّ و جل لم يُطَع 


ص :1" 


4 01 البقرء علو 


؟'- 5) . المائده: .١73‏ 
8 و4 . التوحيد للصدوق: الباب ارده الحديث /. 


بإكراه» و لم يُعصّ بغلبه» و لم يهمل العباد فى ملكه, و هو المالكك لما ملكهم. و القادر على ما أقدرهم عليه؛ فإن اثتمر العباد 
بطاعته» لم يكن الله عنها صادّاً و لا منها مانعاء و إن اثتمروا بمعصيته فشاء أن يحول بينهم و بين ذلكك فعلء و إن لم يحل و فعلوه 
فليس هو الُذى أدخلهم فيه». )١(‏ 


". و روى أيضاً عن المفضّل بن عمر عن أبى عبد الله عليه السلام قال: «لا جبر و لا تفويض و لكن أمر بين أمرين». 


قال» فقلت: و ما أمر بين أمرين؟ قال: «مثل ذلكك مثل رجل رأيته على معصيه فنهيته فلم ينته» فتركته ففعل تلكك المعصيه. فليس 
حيث لم يقبل منكك فتركته. أنت الّذى أمرته بالمعصيه». (؟) 


*. و للإمام الهادى عليه السلام رساله مبتّرطه فى الردّ على أهل الجبر و التفويضء و إثبات العدل و الأمر بين الأمرين نقلها على 
بن شعبه قدس سره فى «تحف العقول»» و أحمد بن أبى طالب الطبرسى قدس سره فى «الاحتجاج)» و مما جاء فيها فى بيان 
عقيقه الآمر بين الأعرود و قولة: وو هنك التو لبون القوليع لعن شرو قوفي ونذ لكك اخ امير النؤسى عبلوات اللهغليه 


عبايه بن ربعى الاسدى حين سأله عن الاستطاعه الّتى بها يقوم و يقعد و يفعل» فقال له أمير المؤمنين عليه السلام : 
سألت عن الاستطاعه تملكها من دون الله أو مع الله فسكت عبايه» فقال 
ص 7١6:‏ 


١--١).المصدر‏ السابق: الحديث 8. 
؟5-5) . المصدر السابق: الحديث 8. 


له أمير المؤمنين عليه السلام : قل يا عبايه» قال: و ما أقول؟ قال عليه السلام : ... تقول إنكك تملكها بالله الى يملكها من 
دونككء فإن يملكها إرّاك كان ذلكك من عطائه» و إن يسلبكها كان ذلكك من بلائه» هو المالكك لما ملككك, و القادر على ما 
عليه أقدرئك». )١(‏ 

ممّن اعترف بالأمر بين الأمرين شيخ الأزهر فى وقته» محمد عبده فى رسالته حول التوحيد, قال: 

جاءت الشريعه بتقرير أمرين عظيمين» هما ركنا السعاده و قوام الأعمال البشريه. الأوّل: أن العبد يكسب بإرادته و قدرته ما هو 


سله لسعادته و الثان : أن قدره الله الكائنات و أن م١‏ آثارها ما يحول ند العند و انفاذ ما د بده.... 
و سي والثانى ره الله هى مرجع لجمي و ان من اثارها ما يحول بين العبد و ! بر 


و قد كلفه سبحانه أن يرفع هته إلى استمداد العون منه وحده بعد أن يكون قد أفرغ ما عنده من الجهد فى تصحيح الفكر و 
إجاده العمل» و هذا اذى قرّرناه قد اهتدى إليه سلف الأمّه و عوّل عليه من متأتحرى أهل النظر إمام الحرمين الجوينى رحمه الله 
»و إن أنكر عليه بعض من لم يفهمه. (؟) 


ص :1" 


1-4 بهار الأنوار: ة 7 ذلة الباب القانىء الحديك ١‏ 


089 + رشالة التونفوه لقاع بلخيصض: 


الفصل العاشر:شبهات و ردود 
اشاره 


إلى هنا فرغنا عن دراسه المذاهب و الآنراء فى مسأله الجبر و الاختيار» ثم إن هاهنا شبهات و شكوكاً يجب علينا دراستها و 
الإجابه عنها: 


.١‏ علم الله الأزلى 


قالوا: «إنّ ما علم اللّه عدمه من أفعال العبد فهو ممتنع الصدور عن العبد و إِلَّا جاز انقلاب العلم جهالاء و ما علم اللّه وجوده من 
أفعاله فهو واجب الصدور عن العبد, و إلا جاز ذلك الانقلاب و هو محال فى حقّه سبحانه. و ذلكك يبطل اختيار العبدء إذ لا 
قدره على الواجب و الممتنع؛ و يبطل أيضاً التكليف لابتنائه على القدره و الاختيار» فما لزم القائلين بمسأله خلق الاعمال فقد لزم 
غيرهم لأجل اعتقادهم بعلمه الأزلى المتعلق بالأشياء» (1). 


و الجواب عنه: أن علمه الأ-زلى لم يتعلق بصدور كل فعل عن فاعله على وجه الإطلاق» بل تعلق علمه بصدوره عنه حسب 


ص 17" 


١-١‏ . شرح المواقف: 8/ ١80‏ بتلخيص منا. 


التوصودة قدوطلن: شوم لكف و خماق هله الأزلى يضنتدؤو الك ازسعة الثان غلى وجة الجر و الاضطران كبا تان علمه الأول 
هعوور العقه بين الب فى كة كةو لكام ماق هلبه سيحالة رفيندوو فل اللاثبنان الاعفاوي مه قسن الأخباز و الحيمو 
مثل هذا العلم يؤكد الاختيار. قال العللامه الطباطبائى: 


إن العلم الأ-زلى متعلى بكل شىء على ما هو عليه فهو متعلق بالأفعال الاختياريه بما هى اختياريه» فيستحيل أن تنقلب غير 


". إراده الله الأزليه 
قالواةنزها آرزاة الله جرد هن أففال العبد وقع قطعاًء و ما أراد اللّه عدمه منها لم يقع قطعاًء فلا قدره له على شىء تنبينا 7 


و الجواب عنه: أن هذا الاستدلال نفس الاستدلال السَابق لكن بتبديل العلم بالإراده» فيظهر الجواب عنه ما ذكرناه فى الجواب 
عن سابقه. قال العلامه الطباطبائى: 


تعلقت الاراده الإلهيه بالفعل الصادر من زيد مثلا لا مطلقاء بل من حيث إِنّه فعل اختيارى صادر من فاعل كذاء فى زمان كذا و 
مكان كذاء فإذن تأثير الإراده الإلهيه فى الفعل يوجب كون 


ص :718 


1-[) . الأسقاره #18672 تعليقة العلامه الطباطبائ قدس سر : 


؟- 5) . شرح المواقف: 8 / 182. 


الفعل اختيارياً و إِلَا تخلف متعلّق الإراده... فخطأ المجبره فى عدم تمييزهم كيفته تعلق الإراده الإلهيه بالفعل.... )١(‏ 
'". لزوم الفعل مع المرجّح الخارج عن الاختيار 


قالوا: «إنّ العبد لو كان موجداً لفعله بقدرته فلا بد من أن يتمكن من فعله و ترك و إلا لم يكن قادراً عليه إذ القادر من يتمكن 
من كلا الطرفين. و على هذا يتوقف ترجيح فعله على تركه على مرجدح., و إلا لزم وقوع أحد الجائزين بلا مرججّح وسبب وهو 
محالء و ذلك المرجّح إن كان من العبد و باختياره لزم اتتسلسل الباطلء لأنَا ننقل الكلام إلى صدور ذلكك المرجّح عن العبد 
فيتوقف صدوره عنه إلى مر ججح ثان و هكذا.... 


و إن كان من غيره و خارجاً عن اختياره» فبما أنّه يجب وقوع الفعل عند تحقّق المرجّح, و المفروض أن ذلكك المرجّح أيضاً 
خارج عن اختياره» فيصبح الفعل الصادر عن العبد» ضرورى الوقوع غير اختيارى له». 70 


و الجواب عند أن ضصدوو الفعل الاختيارى من الأثسان يتوفف على مقدماث ومبادع من تصوو الشى .و التضصديق بقاكدثة و 
الأشياق إلى اتحصييله وغ لكف من النشسديات: والكن هده المقدنات لا تك فى تعلق القفل و دور ينه إلا عضول 
الإراده النفسانيه الّتى يندفع بها الإنسان نحو الفعل؛ و معها يكون الفعل واجب التحقّق و تركه ممتنعاً. 


ص :51 


0-4 الميراة: ١‏ ووه 


كن شرح المواقف: ١‏ ١ل‏ بتلخيص و تصرّف. 


و المرججح ليس شيئاً وراء داعى الفاعل و إرادته و ليس مستنداً إِلَا إلى نفس الإنسان و ذاته فإنّها المبدأ لظهوره فى الضميرء إِنّما 
الكلا.م فى كونه فعلاً اختيارياً للنفس أو لا؟ فمن جعل الملاكك فى اختياريه الأفعال كونها مسبوقه بالإراده وقع فى المضيق فى 
جانب الإراده. أن كونها مسبوقة بإراده ا يستلزم التسلسل فى الإرادات غير المتناهيه» و هو محال. 


و أمّا على القول المختارء من أنْ الملادكك فى اختيارئه الأفعال كونها فعلاً للفاعل الى يكون الاختيار عين هوئته و ينشأ من 
صميم ذاته و ليس أمراً زائداً على هويّته عارضاً عليهاء فلا إشكال مطلقاًء و فاعليه الإنسان بالنسبه إلى أفعاله الاختياريه كذلكك, 
قالله شبيحاته خلق القن الانسانيه مكبارة» و على هذا سععل أن سلب عنيا وضت الأغتيان و ركرن اهل يقبط الو امل 


؟. التكليف بمعرفه الله تكليف بالمحال 
قالوا: 


«التكليف واقع بمعرفه اللّه تعالى إجماعاًء فإن كان التكليف فى حال حصول المعرفه فهو تكليف بتحصيل الحاصلء و هو محال 
و إن كان حال عدمها فغير العارف بالمكلف و صفاته المحتاج إليه فى صححه التكليف منه. غافل عن التكليف و تكليف الغافل 
تكليف بالمحال». )١(‏ 


77١: ص‎ 


.101 // شرح المواقف:‎ . )١ -١ 


والجرا عه نهار القن الأول مق الاستعدلالو لك لا تمق الصرفه التنضيله عق بكرن تدصبياد الخاضل )جل المعرقه 
الإجماليه الباعثه على تحصيل التفصيليه منها. 


توضيح ذلكك: أنْ التكليف بمعرفه الله تعالى تكليف عقلى» يكفى فيه التوججه الإجمالى إلى أنْ هناك منعماً يجب معرفته و 
تعرفه أسماتها و عيتفاته شكرا لتعماتت أو دفعا للقيرو المسمل. 

4. لا يوجد الشىء إِنَا بالوجوب السابق عليه 

قد ثبت فى الفلسفه الأسولى أن الموجود الممكن ما لم يجب وجوده من جانب علته لم يتعتين وجوده و لم يوجدء و ذلك: لأَنَّ 
الممكن فى ذاته لا يقتضى الوجود و لا العدم, فلا مناص لخروجه من ذلك إلى مستوى الوجود من عامل خارجى يقتضى 
وجوده. ثم ما يقتضى وجوده إما أت تشب وجزيه ايقيا أو لا؟ فعلى الأوّل وجب وجوده. و على الثانى؛ بما أن بقاءه على العدم 
لا يكون ممتنعاً بعد فيسأل: لما ذا اتصف بالوجود دون العدم؟ و هذا السؤال لا ينقطع إِلّا بصيروره وجود الممكن واجباً و بقائه 
على العدم متحالاء هذا مش قوليمة (إن القىء مالم يجب لم بوجد: 


هنذا برهان القاضدف وركت علبها القول :التي لآن قعل العبك هنك فلة نضدر همه إلا بعد اتضافه بال جوت» و الوسعوت يناف 
الاختيار. 


و الجوات غنةة أن القاعده لادتعظى أزيد من أن التعلول إثما يتحنق بالإيجاب المتقدّم على وجوده. و لكن هل الإيجاب 
المذكور جاء من 


ص :11" 


جانب الفاعل و العلّه أو من جانب غيره؟ فإن كان الفاعل مختاراً كان وجود الفعل و وجوبه المتقدّم عليه صادراً عنه بالاختيان و 
إن كان الفاعل مضطرًاً كالفواعل الكونيه كانا صادرين عنه بالاضطرار. 

والحاصل: أن الوجوب المذكور فى القاعده و إن كان وصفاً متقدّماً على الفعلء و لكنّه متأتر عن الفاعل» فالمستفاد منه ليبس 
إَِّا كون الفعل موجباً (بالفقح) و أمَا الفاعل فهو قد يكون أيضاً كذلكك و قد يكون موجباً (بالكسر). فإن أثبتنا كون الإنسان 


مختاراً فلا تنافيه القاعده المذكوره قبد شعره. 


771١: ص‎ 


الفصل الحادى عشر:القضاء و القدر 
اشاره 


إن القضاء و القدر من الأ-صول الإسلاميه الوارده فى الكتاب و السنّهء و ليس لمن له إلمام بهذين المصدرين الرئيسيين أن 
وكرهنا اريك رودا يما |1 آذ المسكلوى ترضي طا وراد كهماء ذالم التولقة اكير فو هلل المقام ب امطيفاء لبت 


.١‏ تعريف القضاء و القدر 


القدر -بفتح الدال و سكونه مبلغ الشىء و كنهه و نهايته» و قوله تعالى: «وَ مَنْ قَدِرَ عَلَئِهِ ررْقهُ» (1) فمعناه قتِر و قياسه أنّه أعطى 


قضى... يدل على إحكام أمر و إتقانه و إنفاذه لجهته, قال اللّه تعالى: 


ص 8 


)١ -١‏ . الطلاق: لا. 
7- 1) . معجم المقاييس فى اللّغه: /الا 


عه 
«فقضاهن سَبْعَ كنات فى يَوْمَيْنَا 


أى أحكم خلقهنَ -إلى أن قال: -و سمى القاضى قاضياً لأنْه يحكم الأحكام و ينفُذهاء و سمّيت المتيه قضاءً لأنّها أمر ينقد فى 
ابن آدم و غيره من الخلق .)١(‏ 


وقال الراغب: «القدى و التقدير تينين كميته الشىء + و القضاء فصل الأمر قولاً كان ذلكك أو فعلةه. 093 


هذا ما ذكره أثمّه اللغه» و قد سبقهم أثمه أهل البيت عليهم السلام » كما ورد فيما روى عنهم عليهم السلام فقد روى الكلينى 
بسنده» إلى يونس بن عبد الرحمنء عن أبى الحسن الرضا عليه السلام و قد سأله يونس عن معنى القدر و القضاءء فقال: 


«هى الهندسه و وضع الحدود من البقاء و الفناء» و القضاء هو الإبرام و إقامه العين». () 

واالحاما 1ق بخل لقي متها ريسن دريو كرف وم عدن ضور لا متاك فى فقا 
". القضاء و القدر التشريعيان 

و يعنى بهما الأوامر و النواهى الإلهيه الوارده فى الكتاب و السنّهء و قد 


ص 8 


01-2 البضدر الباق قار 
؟- ؟) . المفردات فى غريب القرآن» كلمه «قدر و قضى). 


*-” . الكافى: ١‏ / 8ه1. و رواه الصدوق فى توحيله بتغيير يسير. 


أشار إليها الإمام أمير المؤمنين عليه السلام فى كلامه حينما سأله الشامى عن معنى القضاء و القدر فقال: «الأمر بالطاعه و النهى 
عن المعصيه. و التمكين من فعل الحسنه و تركك السيئه» و المعونه على القربه إليه و الخذلان لمن عصاه., و الوعد و الوعيد» إلى 
آخر كلامه الشريف. )١(‏ 


". القضاء و القدر العلميّان 


التقدير العلمى عباره عن تحديد كل شىء بخصوصياته فى علمه الأزلى سبحانه. قبل إيجاده؛ فهو تعالى يعلم حدّ كل شىء و 
مقذازه وخصوصياتة الجسمائية و غير الجسماته. و المراة من القضاء العلى هو غلمة 'تعالى يقيروره وجود الأشياء و إبرامها عند 


تحقق جميع ما يتوقف عليه وجودها من الأسباب و الشرائط و رفع الموانع. 


فعلمه السابق بحدود الأكماء و قد روه وجودهاء تقدير و قضاء علميّان» وقد أشين إلى هذا القسم. فى آيات الكتاب المجيد: قال 
سبحانه: 
لا لا 


نار ره 2 5 س 3 5 رار ع 
وا كان نفس أذ تموت إلا بإذن الله ملاب مَؤْجَلا» 202 
واقال أيضا: 


وه ده لا 1 د لا 7 لا مه 3 3 

هُنْ أن بصِيي 9 حتت الله لي هو مؤلا] وَعلَى الله يكل الْمَؤْيبُوتَه (. 

ص :770 

1-1) التوحيد للصندوق: +8 حار الأنوان 71878اءبات القضاء و القدن الحديعع/. 


892 ال عبان 18 
ع 1# اوري ١‏ 


و قال: «وَ لها يُعمَرُ مِنْ مُعَمْر وَ لا ينَْصُ مِنْ عُمْرِه إلا فى كتاب إِنَّ ذلك عَلَى اللَِّ يَسِيرُ (1). 

وقال: 

لا ةلا م لا ل لا 2 - َل لا ص 5 لا 

اما أصاب مِنْ مُصِيبهِ فى الْأَرْض و لا فى أَنفب إلا فى تاب مق قبل أذ تدكا إن ذلك عل الله تيت ذلك 


متفسك الآيات الس وووك ف ماق أن خضوضسيات الاسام كبروره وحودها شكلته قل عليه اللزل» امراك عليه 
كالكتاب الوارد فى الآيات الماضيه. 


. القضاء و القدر العينيان 
التق و العسد عاو دي الخسوضياف الى مكقبيا اله يه عاله عند عحقهبى عليه الجر لكا رجن 
والقضاء العينى هو ضروره وجود الشىء عند وجود علته التامّه ضرورةً عينية خارجية. 


فالتقدير و القضاء العينيان ناظران إلى التقدير و الضروره الخارجيين الّذين يحتفان بالشىء الخارجىء فهما مقارنان لوجود الشىء 
بل متّحدان معه. مع أن التقدير و القضاء العلميان مقدّمان على وجود الشىء . 


ص 8 


1-2 اط 11 
؟- 5) . الحديك: ؟37. 


فالعالم المشهود لنا لا يخلو من تقدير و قضاءء فتقديره تحديد الأشياء الموجوده فيه من حيث وجودهاء و آثار وجودهاء و 
خصوصيات كونها بما أنْها متعلقه الوجود و الآثار بموجودات أخرىء أعنى العلل و الشرائط» فيختلف وجودها و أحوالها 
باختلا.ف عللها و شرائطهاء فالتقدير يهدى هذا النوع من الموجودات إلى ما قدّر له فى مسير وجوده؛ قال تعالى: «الَذِى حَلَقَ 
ل * وَالْذْى 00 (0). أى هدى ما خلقه إلى ما قدّر له. 

و أما قضاؤه. فلتما كانت الحوادث فى وجودها و تحقّقها منتهيه إليه سبحانه فما لم تتم لها العلل و الشرائط الموجبه لوجودهاء 
فإنّها تبقى على حال التردّد بين الوقوع و اللاوقوع: فإذا تمّت عللها و عامّه شرائطها و لم يبق لها إِلّا أن توجدء كان ذلكك من الله 
قضاءً و فصلل لها من الجانب الآخر و قطعاً للابهام. 


و بذلكك يظهر أن التقدير و القضاء العينيين من صفاته الفعليه سبحانه فإنّ مرجعهما إلى إفاضه الحدّ و الضروره على الموجودات» 
و إليه يشير الإمام الصادق عليه السلام فى قوله: 


«الققاء و القدى خلقان مور كان اللو اليد فى الخلق ما مقاب 1301 
و من هنا يكشف لنا الوجه فى عنايه النبئّ و أهل البيت عليهم السلام بالإيمان 


ص 0116 


0-1 الأعلية ادر 
؟- 35) . التوحيد للصدوق: الباب 2٠8‏ الحديث .١‏ 


بالقتدو وا أن الطامق لآ مكرة وما إلا بالآبناة بدتكة فإن الشدي و التعباء العقية من شضي الخلقب و قد غرقة فى اباك 
التوحيد أن من مراتب التوحيدء التوحيد فى الخالقيه. و قد عرفت آنفاً أن حدود الأشياء و خصوصياتهاء و ضروره وجودها منتهيه 
إلى اإوادقه حاتي الآ ينان ماسح انرق الترسيد فى الشالف 


ولأجل ذلك ترى أنه سبحانه أسند القضاء و القدر إلى نفسه. و قال: 


لادء, 
«قل جح الله لكل شَيْء قذرا». (5) 


2-8 لا و 


ا 1 
وقال تعالى: (وَ إذا قضلا أمرا فَإنطًا لايئونل له كن فكرنا 2 


0 
و قال سبحانه: «مَقَضاهُنٌَ سَتعَ ملطالات فى يَرْمَئْن» (5). 


ص :7 


)١-١‏ . روى الصدوق فى «الخصال» بسنده عن على عليه السلام قال» قال: رسول الله صلى الله عليه و آله » «لا يؤمن عبد حتى 
يؤمن بأربعه: حتى يشهد أن لا إله إِلَا الله وحده لا شريكك له. و أَنّى رسول الله بعثنى بالحقّء و حتى يؤمن بالبعث بعد الموت و 
حتى يؤمن بالقدر» -«(البحار: ج 3 باب القضاء و القدرء الحديث -2). و روى أيضاً بسنده عن أبى أمامه الصحابىء قال: قال 
رسول الله صلى الله عليه و آله : «أربعه لا ينظر الله إليهم يوم القيامه: عاق, و منان» و مكذّب بالقدر, و مدمن خمر» (البحار: ج 0 
دناب التشام ع القدين الحديك "انو روي الرمدض ع كار يد عه اللذقال: قال رسول اللفد. اللاعلدو الدعالا معد 
حتى يؤمن بالقدر خيره و شره؛ -(جامع الأصول. ابن الأثير الجزرى (م 8:08 ه ج .٠١‏ ص 44١١‏ كتاب القدرء الحديث 081/-). 
؟- 5) . الطلاق: ". 
سك 0 البقردة /1لا. 
ع*- ع#) . فصلت: .١7‏ 


ا 8 دططلو 2م 
وقال تعالى: ١إنا‏ كل شىْءِ خلفناة بقدر» 12 


لا لا 
.0 2 0 لا - عو جو م 5 


وغيرها من الآيات الحاكيه عن قضائه سبحانه بالشىء و إبرامه على صفحه الوجود. 


ص :57 


١-١).القمر:‏ وع. 
اا الشف الا 


77١: ص‎ 


الفصل الثانى عشر:فى حقيقه البداء 
اشاره 


تحتل مسأله البداء مكانه مهمه فى عقائد الشيعه الإماميه» و هم تابعون فى ذلكك للنصوص الوارده عن أثمّه أهل البيت عليهم 
السلام فى تلكك المسأله: 


.١‏ روى الصدوق بإسناده عن زراره عن أحدهماء يعنى أبا جعفر و أبا عبد الله عليهما السلام » قال: 
اماغبد الله عكاو جل بشىء عمقل النداء 30 
. و روى بإسناده عن هشام بن سالم» عن أبى عبد الله عليه السلام قال: «ما عظم اللّهِ عرّ و جل بمثل البداء». (؟) 


. و روى بإسناده عن محمد بن مسلم » عن أبى عبد الله عليه السلام قال: «ما بعث الله عزّ و جل نيباً حتى يأخذ عليه ثلاث 
خصال: 


الإقرار بالعبوديه. و خلع الأنداد و أن الله يقدّم ما يشاء و يؤخَر ما يشاء». () 
*. وعن الرّيان بن الصلتء قال: سمعت الرضا عليه السلام يقول: 
ص 57١:١‏ 


.١ .التوحيد للصدوق: الباب 088 الحديث‎ )١-١ 
7 اك )ا كتين المضنة ر: الحديك‎ 
. دا اكنسن المضدن الحديك‎ 


«ما بعث الله نبا قط إلا بتحريم الخمره و أن يقرٌ له بالبداء». (1) 
إلى غير ذلكك من مأثوراتهم عليهم السلام فى هذا المجال. 
و البداء فى اللغه هو الظهور بعد الخفاء و هو يستلزم الجهل بشىء و تبدّل الإراده و الرأى و هما مستحيلان فى حقّه تعالى. 


و اتَفقت الإماميه تبعاً لنصوص الكتاب و السنّه و البراهين العقليه على أنّه سبحانه عالم بالأشياء و الحوادث كلها غابرها و حاضرها 
و مستقبلهاء كلها و جزثيّهاء وقد وردت بذلكك نصوص عن أثمّه أهل البيت عليهم السلام . 


قال الامام الباقر عليه السلام : «كان الله ولا شىء غيره» و لم يزل اللّه عالماً بما يكون. فعلمه به قبل كونه كعلمه به بعد ما كوّنها. 
0 


و قال الإمام الصادق عليه السلام : «فكل أمر يريده الله فهو فى علمه قبل أن يصنعه ليس شىء يبدو له إِلّا وقد كان فى علمه. إِنَّ 
الله لا ببدو الى جه 1 


إلى غير ذلكك من النصوص المتضافره فى ذلكك. 
حقيقه البداء عند الإماميّه 


و بذلكك يظهر أن المراد من البداء الوارد فى أحاديث الاماميه - و يعد من العقائد الدينيه عندهم - ليس معناه اللغوى» أ فهل 
يصيّح أن ينسب إلى عاقل -فضلا عن باقر العلوم و صادق الأمّه عليهما السلام -القول بأنّ الله لم يعبد و لم 


ص :7177 
0١-١‏ . نفس المصدر: الحديث 5. 


8-8 شان الأرواه 76 عاو السديت 0 


#) يهار الأنوار: ©4817 الحديك م 


يعظم إلا بالقول بظهور الحقائق له بعد خفائها عنه. و العلم بعد الجهل؟! كلاء كل ذلكك يرد أن المراد من البداء فى كلمات 
هؤلاء ال سيان ب ا ا ال ع يا بالأعيال الفا لحهبو 
ع ال لكات ع قن 6ك الصمين كنار عا 0 الشرطء أعنى: الأعمال لاك الع ننه قن 


تغيير مصيره و عدم وقوعه. 
قال الشيخ المفيد: 


قد يكون القىء مكترياً نقرظ قفر الحال في قال الله جفال.: 


ع 


«ثم فصلا عاق أغل فقن َ ل كن ل ل لون 
ترى قوله تعالى: ١‏ رو ليام م كرون مقر و ل قم مِنْ عَْمْرهِ إلا فى كتاب» . 0" وقوله تعالى: دوَ لَوْ أن م هذا 
تنا عله بوكاتٍ مِنَ الصطاءِ وَالْأَرْض) (6). 


ص فرفر 


)١-١‏ . سيوافيكك انّ النبيّ الأ-كرم صلى الله عليه و آله سحسب ما رواه البخارى - استعمل لفظ البداء فى نفس ذاكك المعنى 
الْذى تتبنّاه الاماميه. 

” ؟) . الأنعام:‎ -١ 

لاوط 3 

ع ع) . الأعراف: 48. 


فبتين أنْ آجالهم كانت مشترطه فى الامتداد بالبرٌ و الانقطاع عن الفسوقء و قال تعالى فيما أخبر به عن نوح عليه السلام فى خطابه 
لقومه: 

خم 80 5 1 
اسْتَغْفِرُوا رَبَكم إِنَّهَ كانَ عَفَاراً * يُْسِلٍ العلطاء عَلْيكُمْ مذراراً» ١١‏ 
فاشترط لهم فى مدّ الأجل و سبوغ النعم الاستغفار, فلو لم يفعلوا قطع آجالهم و بثَّر أعمالهم و استأصلهم بالعذاب فالبداء من الله 
تعالى يختصٌ بما كان مشترطاً فى التقدير و ليس هو انتقالاً من عزيمه إلى عزيمه, تعالى اللّه عما يقول المبطلون علوَاً كبيراً. (؟) 


تفسير البداء فى ضوء الكتاب و السنّه 


قد اتضح مرا تقدم أن || قوف بالسداء لبون !ذا تقر المضتترى النقند و بالأعدال العاته و الناالسدى دانررها فى ها قدو الله 
تعالى لهم من التقدير المشترط» و لإيضاح هذا المعنى نشير إلى نماذج من الآيات القرآنيه وما ورد من الروايات فى تغيير 
المصير بالأعمال الصالحه و الطالحه. 


لمر ين . الاين 5 
.١‏ قال سبحانه: «إنَّ الله لا يكير ف بقَؤْم حَتّى يُكيرُوا ف بأنْقسهةْه. (*0 
لا لعل وض نت 32 ل 5 لا 5 
". و قال سبحانه: «ذلكك بأنَّ الله لم يكك مُعَيْراً نِعمَهَ أنْعَمَها عَللِإ َم حتى يَُيْرُوا ما , 


ص فر 


11-1١ نوح:‎ . 0١-١ 

01-1 . تصحيح الاعتقاد: 2١‏ و لاحظ ايضاً: أوائل المقالات: 7ه» باب القول فى البداء و المشيئه. 
وم الرغدة 11 

ع ع) . الأنفال: “ه. 


#اوقال تسبخالةة وو لو أن نّ أَهْلَ القَرى آمنوا وَ انَعَا لتنا عَلَيهمْ وكات مِنَ السَلطاء وَ الأْض و لكنْ ك ذَبُوا فأَحه مناهُمْ بل ليا كانوا 


يَكبُونَ». (01 


لان قي رو ا عن عاض قر م روك ١‏ رقي رماوالا عي ان 
. وقال سبحانه: «وَ إذ تأذنَ رَبُكمْ ين شكوتم لأزيدَتكم وَلئِنْ كفؤتم إِنْ عَذَابى لشديد» (5). 


م ه 
207 


ره سم لا لا 
ا فلو لا كان قري آلث قتفلا 2148 إل 14 يوق لا آنقوا ةنا عنهع دات الدزى فى اللاء الدِّئا 


27 لايم لا إن ع امه ٠‏ ع 
*. و قال سبحانه: اَلَو لا أَنْهُ كان مِنّ الْمُسَبَحِينَ * للبت فى بَطنه لل يَوْم يُتِعَقُونَ (©). 
0 0 00 مل كم ]5 


20-6 


ل - - هم راع 3 2 2 صم 2 له عه 7 ولا 3 
/. وقال سبحانه: 5 نت آمنه مُطَمَيهُ يها رزفها رَعَداً مِنْ كل مكان فَكَفَرتْ بأنْعُم الله كَأذاقَهَا الله ياس 
جوع وَ الْحَوْفٍ با كانُوا يَصْتَعُونَ (ه). 


إل قر لكين الآ اكبوهم الرواباك ود ل على كفنا يلينة 


.١‏ روى جلال الدين السيوطى (المتوفى ١41ه)‏ عن على عليه السلام أنه سأل رسول الله صلى الله عليه و آله عن هذه الآميه 
م 0 
«يفخوا الله )ا يَشَام» فقال: 


ص رحارف ا 


.48 الأعراف:‎ . )١ -١ 
7 ؟- 5) . إبراهيم:‎ 


ع 8) . الصافات: ١87‏ 188, 


ال 317 


عينيكك بتفسيرهاء و لأقرّن عين أمتى بعدى بتفسيرها: الصدقه على وجههاء و بِرّ الوالدين» و اصطناع المعروفء يحوّل الشقاء 
سعاده» و يزيد فى العمرء و يقى مصارع السوء». )١(‏ 


؟. و أخرج الحاكم عن ابن عباسء قال: «لا ينفع الحذر من القدر و لكن الله يمحو بالدعاء ما يشاء من القدر». (؟) 


". و قال الإمام الباقر عليه السلام : «صله الأرحام فك الأعماك :و تمن الأموال: و تدفع البلوى» و تيسّدر الحساب» و تنسئ فى 
الأجل). 0 


؟. و قال الصادق عليه السلام : «إن الدعاء يرد القضاءء و إِنْ المؤمن ليذنب فيحرم بذنبه الرزق». (5) 

إلى غير ذلكك من الأحاديث المتضافره المرويه عن الفريقين فى هذا المجال. 

النزاع لفظى 

مما تقدّم يظهر أن حقيقه البداء -و هى تغيير مصير الإنسان بالأعمال الصالحه و الطالحه -ممّا لا مناص لكل مسلم من الاعتقاد به 
و إلى هذا أشار الشيخ الصدوق بقوله: 

فمن أقرٌ لله عزّ و جل بأن له أن يفعل ما يشاءء و يعدم ما يشاءء 


ص ار 


.88 / © الدرٌ المنثور:‎ . )١ -١ 
ا نفس البعيدة‎ 

”) . الكافى: ؟ / 7٠‏ 
ع-ع) . البحار: 97 / /38. 


و يخلق مكانه ما يشاء» و يقدّم ما يشاءء و يؤْخَر ما يشاءء و يأمر بما شاء كيف شاءء فقد أقرٌ بالبداء» و ما عظم الله عزّ و جل بشىء 
أفضل من الإقرار بِأن له الخلق و الأمر و التقديم و التأخير و إثبات ما لم يكن و محو ما قد كان (1). 


فالتزاع فى الحقيقه ليس إِلَّا فى التتسميه و لو عرف المخالف أن تسميه فعل الله سبحانه بالبداء من باب المجاز و التوسّع لما شهر 
سيف النقد عليهم, و إن أبى حتى الإطلاق التجوّزى. فعليه أن بتّبع النبى الأعظم صلى الله عليه و آله حيث أطلق لفظ البداء عليه 
سبحانه بهذا المعنى المجازى الّذى قلناء فى حديث الأقرع و الأبرص و الأعمى» روى أبو هريره أنّه سمع رسول الله صلى الله عليه 
و آله يقول: «إنَّ ثلاثه فى بنى إسرائيل أبرص و أقرع و أعمىء بدا لله عزّ وجل أن يبتليهم». (1) فبأى وجه فسّر كلامه صلى الله 
عليه و آله يفسّر كلام أوصيائه. 


و التسميه من باب المشاكله و أنّه سبحانه يعبر عن فعل نفسه فى مجالاءت كثيره بما يعبّر به الناس عن فعل أنفسهم لأسجل 
المشاكله الظاهريه» فترى القرآن ينسب إلى الله تعالى «المكر» و «الكيد» و «الخديعه) و «النسيان» و «الأسف» إذ يقول: 


«يَكيدُونَ كيدا * وَ أكيد كيدا. 0 

«وَ مَكرُوا مَكرا وَ مكنا مَكرأ» (6). 

ص :/771 

0 التوحيد: لفارفرة الباب‎ . ١ -١ 

7- 1) . النهايه فى غريب الحديث و الأثر: ٠١9/1١‏ صحيح البخارى: © / 17/7. 


.١128- 1١8 الطارق:‎ . "+ 


.5١ النمل:‎ . )6 -* 


«إنَّ الْمُنافِقِينَ بُخْادِحُونَ الله وَ هو محادِحهُم). (1) 
0 
«نسُوا الله فَنَسِيَهُعْ) ل" 


58 7 م لا مم لا هو 
«فلمًا اسَفونا انْتَقَمْنا منهغ). 0 
إلى غير ذلكك من الآيات و الموارد. 


و بذلكك تقف على أن ما ذكره الأشعرى فى «مقالات الاسلامتين»؛ و البلغمى فى تفسيره؛ و الرازى فى المحصّلء و غيرهم حول 
البداء» لا صله له بعقيده الشيعه فيه» فإنّهم فم روا البداء لله بظهور ما خفى عليه و الشيعه برآء منه» بل البداء عندهم كما عرفت 
تغيير التقدير المشترط من اللّه تعالى» بالفعل الصالح و الطالح؛ فلو كان هناكك ظهور بعد الخفاء فهو بالنسبه إلينا لا بالنسبه إلى 
الله تعالى» بل هو بالنسبه إليه إبداء ما خفى و إظهاره؛ و لو أطاق عليه البداء من باب التوسع. 


اليهود و إنكار النسخ و البداء 


إن المعروف من عقيده اليهود أَنْهم يمنعون النسخ سواء كان فى التشريع و التكوينء أمَا النسخ فى التشريع فقد استدلُوا على 
امتناعه بوجوه مذكوره فى كتب أصول الفقه مع الجواب عنهاء و أما النسخ فى التكوين و هو تمكن الإنسان من تغيير مصيره بما 
يكتسبه من الأعمال بإرادته و اختياره» فقد استدلوا على امتناعه بأنّ قلم التقدير و القضاء إذا جرى على الأشياء فى 


ص كرف 
)١١-1‏ . النساء: 17 


"- 35) . التوبه: /ا2. 


”) . الزخرف: 0ه. 


الأزل استحال أن تتعلق المشيئه بخلافه. و بعباره أخرى: ذهبوا إلى أن الله قد فرغ من أمر النظام و جف القلم بما كان فلا يمكن 
الدميية اله سد نا | نكو قير نا كيدل 


و هذا المعنى من النسخ الى أنكرته اليهود هو بنفسه كما ترى حقيقه البداء بالمعنى الى تعتقده الشيعه الإماميه كما عرفت, 
فإلكا روسج العقاقف الموردية الى ةف إلى التضسات الالافة قل خفن الراك اكسسى كرب الكقينة الإسلاميه» مع أن 
القرآن الكريم يردٌ على اليهود فى عقيدتهم هذه و يقول: 

0 

000 لا م عي 2 0 0 
افوا الله ا يشاء وَ يعبت وَ عِنْدَهُ أمٌ اللان رجة 
و يقول أيضاً: «كل يَوْم هُوَ فى شَّأْنِ» (1). 


0 ا 
وقد حكى سبحانه عقيده اليهود بقوله: «وَ قالت اليَهُودٌ يَد الله مَعْلولَه ("). 


فهذا القول عنهم يعرب عن عقيدتهم فى حق الله سبحانه. و أنه مسلوب الإراده تجاه كل ما كتب و قدَّرء و بالنتيجه عدم قدرته 
على الانفاق زياده على ما قدّر و قضىء فردٌ الله سبحانه عليهم بإبطال تلكك العقيده بقوله: 


8 2 26 لا 
«تل 1 مَبِسُو طن يُنفق كيف يَشاءً) (5). 
و لأجل ذلكك فسّر الإمام الصادق عليه السلام الآيه بقوله: «و لكّهم (اليهود) قالوا: 


ص حارفا 


.,*9 الرعد:‎ . )١ -١ 
الرحمن: احرة‎ : (١ -7 
66 المائده:‎ . )” 
66 المائده:‎ . )8 


قد فرغ من الأمر فلا يزيد و لا ينقصء فقال الل جلّ جلاله تكذيباً لقولهم: «عُلْتُ أَبِدِيهع وَ لَعنُوا بلا قالوا بل يداه مشوطتان يَْفِق 
ا لا 5 3 57 03 1 1 
كيِفٌ يَسَاءً) ألم تسمع الله عر و جل يقول: 

0 

و لا م عي 50 000 
يفوا الله 2 يشا وَ ثبت وَ عِنْدَهُ أ الاب 53 
و من هنا تعرف أنْ القول بالبداء من صميم الدين و لوازم التوحيد و الاعتقاد بعموميه قدرته سبحانه. و أنه من مقاديره و سننه 
السائده على حياه الإنسان من غير أن يسلب عنه الاختيار فى تغيير مصيره؛ فكما أنه سبحانه» كل يوم هو فى شأن, و مشيئته 
حاكمه على التقديرء و كذلك العبد مختار له أن يغيّر مصيره و مقدّره بحسن فعله. و يخرج نفسه من عداد الأشقياء و يدخلها فى 


عداد البعداء» كما أن له عكين ذلكك: قالله سبيحائة: 


1 0 
لا كيد لبا ا ْم حتى كيولا أيهم (00 


فهو تعالى إِنّما ب غير قدر العبد بتغيير منه بحسن عمله أو سوئه. و لا يعدٌ تغيير التقدير الإلهى , بحسن الفعل. أو سوك معارضاً لتقديره 


الأول سحاقة هن عن انكرا سوه قارو ميهد 

التقدير المحتوم و الموقوف 

قد أشرنا سابقاً إلى أن التغيير نما يقع فى التقدير الموقوف دون المحتوم, و هذا ما يحتاج إلى شىء من البيان فنقول: 
ص :750 


1 العوسد: الات:28 الحديك‎ )١-3 


ارفك 311 


إن لله سبحانه تقديرين» محتوماً و موقوفاء و المراد من المحتوم ما لا يبدّل ولا يغتر مطلقاًء و ذلك كقضائه سبحانه للشّمس و 


القمر مسيرين إلى أجل معّنء و للنظام الشّمسى عمراً محدّداًء و تقديره فى حقّ كل إنسان بأنه يموت إلى غير ذلكك من السئن 
الثابته الحاكمه على الكون و الإنسان. 


و المراد من التقدير الموقوف الأمووو لفقل وه على بيده الشليع: قندو أن المريفى كنوت قن رفك كذا إلا إذا عداوض» أو أحريت 
للاعمافة حرائضة أو دعن لدو تصدق غيه وغير ذلك من التقادير الى غير با باذ الأسبات الماك يو غيرها الى .هى أبقباً من 
مقدّراته سبحانه, و الله سبحانه يعلم فى الأزل كلا التقديرين: المحتوم؛ الموقوفء و ما يتوقف عليه الموقوفء و إليكك بعض ما 
ورد عن أثمّه أهل البيت عليهم السلام حول هذين التقديرين: 


.١‏ سثل أبو جعفر الباقر عليه السلام عن ليله القدرء فقال: تنزل فيها الملائكه و الكتبه إلى سماء الدنيا فيكتبون ما هو كائن فى أمر 
السنه... إلى أن قال -: و أمر موقوف لله تعالى فيه المشيئه» يقدّم منه ما يشاء و يؤر ما يشاءء و هو قوله: 


لا 

ين لا ها عي 20 000 
كه | الله يا شاك و ممت و عنْدَة أءٌ الاب 00 
يَمُحوِ يَشَاء وَ يثبت و عنده ام الحتاب 


و و 


؟. روى الفضيل: سمعت أبا جعفر عليه السلام يقول: «من الأمور أمور محتومه جائيه لا محاله» و من الأمور أمور موقوفه عند الله 
يقدّم منها ما يشاء و يمحو منها ما يشاء: و يثبت منها ما يشاء». (؟) 


75١: ص‎ 


011 ينعار الأنوارة 6م لاوماب البداب الحابيت 18 نقلاا عن أمالى الطوسى. 
”- 5) . المصدر السابق: »١1١9‏ الحديث /2. 


*. و فى حديث قال الرضا عليه السلام لسليمان المروزى: «يا سليمان إن من الأمور أموراً موقوفه عند اللّه تباركك و تعالى يقدّم 


منها ما يشاء و يؤخر ما يشاء». (1) 

ثم إِنْ القرآن الكريم ذكر الأجل بوجهين: على وجه الإطلاق» و بوصف كونه مسّمى فقال: 

هو الى خَلفَكُمْ من يلين كم قَضِ] أَجلاوَ أجل مُسَّى عِنْدَه ثم أ تمترونَ» (5. 

فعا للاساق اخلن امطلنا و ست 

و المقصود من الأجل المسمّى هو التقدير المحتوم؛ و من الأجل المطلق التقدير الموقوفء قال العلامه الطباطبائى: 


إن الأجل أجلا-ن: الأجل على إبهامه؛ و الأجل المستمى عند الله تعالى» و هذا هو الى لا يقع فيه تغيير لمكان تقييده بقوله 
(مده) و قف قال اكد در للاوتن الل لات انلق 

ع س0 5 لا لا - و لا ءًٍ ُ 8 7 لا ره 75 5 
وهو الأجل المحتوم الّذى لا يتغر و لا يتبدّل» قال تعالى: «إذا اءَ أَجَلَهُمْ قلا يَشِتَأْخِرُونَ طاعَهَ وَ لا يَسْتَقْدِمُونَ» (؟) فنسبه الأجل 


المنقئ: إلى الأجل عو السسقى بيه المطلق المتتكز 


ص ةم 


أ ااه نفس النصدرة ذف الحدية ؟. 
20-١‏ الأنعام: 1 


امن الفح عق 


إلى المشروط المعلق» فمن الممكن أن يتخلف المشروط المعلق عن التحمّق لعدم تحقّق شرطه الّذى علق عليه بخلاف المطلق 
المنجزء فإنّه لا سبيل إلى عدم تحققه البنّه. 


و التدبّر فى الآيات يفيد أن الأجل المسمى هو الى وضع فى أمّ الكتاب» و غير المسممى من الأجل هو المكتوب فيما نسمّيه 
ب (لوح المحو و الإثبات). 10 


ص نرف 


.4-8/1/ الميزان:‎ . )١-١ 


ص حضف 


الباب الخامس فى النبوّه العامّه و فيه خمسه فصول: 
اشاره 

.١‏ أدلّه لزوم البعثه. 

؟. أدله متكرى النبوه. 

*. طرق التعرّف على صدق مذّعى النبوّه. 

#اعقيقه الوحن فى التيو هه 

كفي العا الله عا 


ص :7 


61١ ص‎ 


مقدمه: 


النبوّه سفاره بين اللّه و بين ذوى العقول من عباده؛ لتدبير حياتهم فى أمر معاشهم و معادهم, و النبيّ هو الإنسان المخبر عن الله 
تعالى بطريق الوحى الإلهى. 


و البحث فى النبوّه يقع على صورتين: 

الأولى: العةضن حظلق القكسو سق الدؤه الساقتد»ء 

الثانى: البحث عن نبوّه نين خاص»ء كنبوّه سبّدنا محمّد صلى الله عليه و آله و يسمّى النبوّه الخاضه. 
و الأبحاث الّتى طرحها المتكلّمون حول النبوّه العامّه تتمحور فى أربعه 3 وهى: 

.١‏ حسن البعثه و لزومهاء أو تحليل أدله مثبتى البعثه و منكريها؛ 

". الطريق الُذى يعرف به النبي الصادق من المتتئئ الكاذب؛ 

. الطريق أو الوسيله التى يتلقّى بها النبئ تعاليمه من اللّه سبحانه؛ 

*. الصفات المميزه للني عن غيره. 


ص 08 


ص ع" 


الفصل الأوَّل:أدله لزوم البعثه: 
أ. حاجه المجتمع إلى القانون الكامل 


لا يشكك أحد من الفلاسفه و الباحثين فى الحياه الإنسانيه؛ فى أن للإنسان ميلا إلى الاجتماع و التمدّن؛ كما أن حاجه المجتمع 
إلى الكانون مها لذأ برقاب قدو ذلكف لآن الانبا فول على حك الذاتوو هذا سه الن تحصيضن 1 ال مرنقينة مق دوة 
أن يراعى لغيره حقَّأء و يؤدذى ذلكك إلى التنافس و التشاجر بين أبناء المجتمع و بالتالى إلى عقم الحياه و تلاشى أركان المجتمع؛ 
فلا- يقوم للحياه الاجتماعيه أساس إِلَا بوضع قانون جامع يقوم بتحديد وظائف كل فرد و حقوقه. فيمكن لكل فرد أن يعيش فى 
ظل العداله الاجتماعيه و يسلكك سبيل الفلاح و النجاح. 


شرائط المقترخ 
لااريب فى أنْ جعل قانون جامع بالوصف المذكور يحتاج إلى توفر شروط أهمّها شرطان تاليان: 
الأوّل: معرفه المقنْن بالإنسان؛ إِنْ أل و أهم خطوه فى وضع القانون. 


ص حرف 


أن يكون المقنّن عارفاً بالإنسان: جسمه و روحهه غرائزه و فطريّاته» و ما يصلح لهذه الأمور أو يضرٌ بهاء و كلما تكاملت هذه 
المطرفة بالأنيلان كان القانون ناجحاً و ناجعاً فى علاج مشا كله و إبلذقه إلى السعادة التو خاة من خلقة: 


الثانى: عدم انتفاع المقنّن بالقانون؛ و هذا الشرط بديهىء فإنَّ المقنّن إذا كان منتفعاً من القانون الى يضعه. سواء كان النفع 
عائداً إليه أو إلى من يمت إليه بصله خاصًّهء فهذا القانون سيتمم لصالح المقدّن لا لصالح المجتمعء و نتيجته الحتميّه الظلم و 
الابعدا تن 


فالقانون الكامل لا يتحمّق إِلَا إذا كان واضعه مجرّداً عن حب الات و هوى الانتفاع الشّخصى. 


أنه اشر الأول 1ل اتجلدقى عنتيحه الردرد مر دا اعرف بالإنسان من خالقه فإنْ صانع المصنوع أعرف به من غيره» 


ل م ل م ام اهل 
«أ لا يَعْلمُ مَنْ خلق وَ هُوَ اللطيف الخبيرً) .)١(‏ 


[ذشكليه الأقسان فق روسو معو ناقاة و ظرائزةى قلرياك: أغبه يدر كر له ررك اعادو لا قاف يط وقد عزرع كت 


من جوانب حياته و رموز وجوده حتى لقب ب«الموجود المجهول». 
و أمَا الشرط الثانى: فلن نجد أيضاً موجوداً مجرداً عن أىّ فقر و حاجه و انتفاع سواه سبحانه. 
ص 5106٠:‏ 


.١؟‎ :ككلملا.)١‎ -١ 


و ممما يدل على عدم صلاحيه البشر نفسه لوضع قانون كاملء ما نرى من التبدّل الدائم فى القوانين و النقض المستمرٌ الَذى يورد 
عليها بحيث تحتاج فى كل يوم إلى استثناء بعض التشريعات و زياده أخرى, إضافه إلى تناقض القوانين المطروحه فى العالم من 
قبل البشرء و ما ذلك إلا لقصورهم عن معرفه الإنسان حقيقه المعرفه و انتفاء سائر الشروط فى واضعيها. 


فإذا كان استقرار الحياه الاجتماعيه للبشر متوقفاً على التقنين الإلهى» فواجب فى حكمته تعالى إبلاغ تلكك القوانين إليهم عبر 
واحد منهم يرسله إليهم» و الحامل لرساله اللّه سبحانه هو النبئ المنبئ عنه و الرسول المبلّغ إلى الناس» فبعث الأنبياء واجب فى 
حكمته تعالى حفظاً للنظام المتوقف على التقنين الكامل. و إلى هذا الدليل يشير قوله تعالى: 


ا 3 0 لا 9 6 هه 0 و لا هه 
لََد أَوْسلنا رسلا لات و أَنْرَكا مه الطاب و الْمِان لِيقُوم النَاسٌ بالْقِشْطِه (1) 
؟. حاجه الانسان إلى المعارف العاليه 


إن هم ما يحتاج الإنسان إلى التعرّف عليه ليكون ناجحاً فى الوصول إلى السعاده المطلوبه من حياته أمران: المعرفه باللّه سبحانه» 
و التعّف على مصالح الحياه و مفاسدهاء و المعرفه الكامله فى هذين المجالين لا تحصل للإنسان إِلّا فى ضوء الوحى و تعاليم 
الأنبياء» و أمّا العلوم الإنسانيه فهى غير كافيه فيهما. 


50١: ص‎ 


.50 :ديدحلا.)١--١‎ 


و ممما يوضح قصور العلم البشرى فى العلوم الإلهيه أنْ هناكك الملايين من البشر يقطنون بلدان جنوب شرق آسيا على مستوى 
راق فى الصناعات و العلوم الطبيعيه» و مع ذلكك فهم فى الدرجه الت فلى فى المعارف الإلهيه؛ فجلهم -إن لم يكن كلهم -عبّاد 
للأصنام و الأوثان» و ببابكك بلاد الهند الشاسعه و ما يعتقده مئات الملايين من أهلها من قداسه فى «البقرا. 


نعم هناكك نوابغ من البشر عرفوا الحقّ عن طريق التفكر و التعمَّل كسقراط و أفلاطون و أرسطوء و لكنّهم أناس استثنائيون؛ لا 
يعدّون معياراً فى البحثء و كونهم عارفين بالتوحيد لا يكون دليلا على مقدره الآخرين عليه. 


على أنّه من المحتمل جدًاً أن يكون وقوفهم على هذه المعارف فى ظل ما وصل إليهم من التعاليم السماويه عن طريق رسله 
سكاف و تاقد قال مدن الداليه: 


أساطين الحكمه المعتبره عند اليونانيين خمسه: أنباذقلس و فيثاغورس و سقراط و أفلاطون و أرسطاطاليس قدس سرهء و قد لقى 
فيثاغورس تلاميذ سليمان بن داود عليهما السلام بمصر و استفاد منهم و تلمذ للحكيم المعظم الربّانى أنباذقلس و هو أخذ عن 
لقمان الآخذ عن داود عليه السلام » ثم سقراط أخذ عن فيثاغورس و أفلاطون عن سقراط و الآخذ أرسطاطاليس عن أفلاطون و 


ص :15107 


21 الرسائل؛ دور 


و مما يدل على قصور العلم الإنسانى عن تشخيص منافع البشر و المجتمعات و مضارّهاء أن المجتمع الإنسانى - مع ما بلغه من 
الغرور العلمى -لم يقف بعد على النظام الاقتصادى النافع له فطائفه تزعم أنْ سعاده البشر فى نظام الرأسماليه و الاقتصاد الحرٌ 
المظلق» والأخرى تدع أن سعاده البشر فى النظام الالشراكى و سملي الفالكيه عن أدوات الاتتاج و تفويضها إلى الدوله 
الحاكمه. 


كما أنّه لم يصل بعدٌ إلى وفاق فى مجال الأخلاق و قد تعدّدت المناهج الأخلاقته فى العصر الأخير إلى حدّ التضادٌ فيها. 


ف لكا نرى أن الإنسان -مع ما يدّعيه من العلم و المعرفه -لم يدركك بعدٌ عوامل السّعاده و الشَّقَاء له بشهاده أنه يشرب 
المسكرات»؛ و يستعمل المخدّراتء و يتناول اللحوم الضارّهء كما يقيم اقتصاده على الرّبا الْذى هو عامل إيجاد التفاوت الطبقى 


بين أبناء المجتمع. 
و فيما روى عن أئمّه أهل البيت عليهم السلام إشارات إلى هذا البرهان نأتى بنموذجين منها: قال الإمام الكاظم عليه السلام : 


ولاقام ماعكة الله الماففى وسلة ال عناكة | ذا لعفل امي اللقدقا سكيس داف | يد فيو أ امن الله الح 
. 66 بباءة و زشلة إلى عبادة 0 عن حستهم نه الحستهم معرقة و م حسنهم 
عقلاء و أكملهم عقلاً أرفعهم درجه فى الدنيا و الآخره» .)١(‏ 


و قال الإمام الرضا عليه السلام : 


ص كرد 


.١؟ كتاب العقل و الجهلء الحديث‎ »١ الكافى: ج‎ . )١ -١ 


«لم يكن بدّ من رسول بينه و بينهم معصوم يؤدّى إليهم أمره و نهيه و أدبه» و يوقفهم على ما يكون به إحراز منافعهم و دفع 
مضارّهم إذ لم يكن فى خلقهم ما يعرفون به ما يحتاجون إليه». )١(‏ 


ص :38 


ا اك يهان الأوان اقرع 


الفصل الثانى:أدله منكرى بعثه الأنبياء 

اشاره 

استدلٌ المنكرون لبعثه الأنبياء على مدّعاهم بوجوه أهمّها ما يلى: 
الدليل الأول 


إن الرسول إِمّا أن يأتى بما يوافق العقول أو بما يخالفهاء فإن جاء بما يوافق العقول؛ لم يكن إليه حاجه. و لا فائده فيه» و إن جاء 
بما يخالف العقول» وجب رد قوله. 


و الجواب عنه: أن ما يأتى به الرّسول موافق للعقل فى نفس الأمرء لكن لا يستلزم ذلكك أن يكون العقل عارفاً بجميع ما يأتى به 
الك 


فهاهنا فرض ثالث و هو إتيان الرّسول بما لا يصل إليه العقل بالطاقات الميسوره له فإنّك قد عرفت فيما أقمنا من الأدلّه على 
لزوم البعثه» أنْ عقل الإنسان و تفكره قاصر عن نيل الكثير من المسائل. 


الدليل الثانى: 
قد دلت الدلائل العقليه على أنَّ للعالم صانعاً عالماً قادراً حكيماً و أنه 


١00: ص‎ 


أنعم على عباده نعماً توجب الشكرء فننظر فى آيات خلقه بعقولناء و نشكره بآلائه عليناء و إذا عرفناه و شكرنا له» استوجبنا ثوابه 
و إذا أنكرناه و كفرنا به. استوجبنا عقابه. فما بالنا نتّبع بشراً مثلنا؟! 
, 0 

و الجواب عنه: أن كثيرا من الناس لا يعرفون كيفيه الشكرء فربما يتصوّرون أن عباده المقرّيين نوع شكر لله سبحانه» فلأجل ذلكك 
ترى عبده الأصنام و الأوثان يعتقدون أن عبادتهم للمخلوق شىء موجب للتقرّب. )١(‏ أضف الى ذلكك أن تخصيص برامج 
الأنبياء بالأسمر بالشكر و النهى عن كفران النعمه. غفله عن أهدافهم الساميه. فإنّهم جاءوا لإسعاد البشر فى حياتهم الفرديه و 
الاجتماعيه» و لا تختصٌ رسالتهم بالأوراد و الأذكار الجافه. كتلكك التى يردّدها أصحاب بعض الديانات أيَام السبت و الأحد فى 
البيع و الكنائس, و إِنك لتقف على عظيم أهداف رساله النبيئ الأكرم صلى الله عليه و آله إذا وقفت على كلمته المأثوره: «إِنَى 
قد جئتكم بخير الدنيا و الآخره». (5) 


الدليل الثالث: 
إِنْ أكبر الكبائر فى الرساله» اتّباع رجل هو مثلكك فى الصوره و النفس و العقل» يأكل مما تأكل» و يشرب مما تشرب... 
فأى مزيّه له عليكك؟ و أىٌّ فضيله أوجبت استخدامكك؟ و ما دليله على صدق دعواه؟ (9) 


ص 38 


0 0 
3 4 2 مين دم سول لا انة ‏ مره 
)١ -١‏ . قال تعالى حكايه عن المشركين: و الّذِينَ انوا مِنْ دُونه أوْلياء كا َعبَدُهُمْ إلا ليفَربُونا إلى الله وُلْفلِا» (الزمر: *). 
5-1) . تاريخ الطبرى: ” / 6#) قاله النبى عند دعوه أقاربه إلى الإسلام. 
#ب © للوقرق على يداركك أدله البراعيه أنظرة التلل و التسل الخورسعاقي: 4م نولت 897 كفف المراد نول شرح 


و الجواب عنه: أن هذه شبهه أشير إليها فى القرآن الكريم مع الجواب عنهاء فقد أشير الى الشبهه فى قوله تعالى: 
ل ' 
ع ل د ل ل ل ا و 1 
«. أَسَرُّوا النَجْوَى الذِينَ ظلمّوا هَل هذا إلا يَسْرٌ مثلكخ | فتاتونْ السّحْرَ وَ أَنْتم تَبِصِرُون» 01١١‏ 


لا 5 8 عدم 
«وَقالَ الملا من قَؤْمه الّذِينَ كَفَدُوا ذو لقا الوه فراع فى الع الدّلا 4 لهذا 000 


ل 
يدوت هنا دون * وَ لَيْنْ أَطَعْتُمْ بغرا متْلَكمْ ِنَم إذا لَابرُونَه. هذا 


لارءء 0 
كل يما كاكلرة يقار 


ا 
00 1 00 8 ./ 
قالث لَهُمْ رز ملع إذ تعن لابو بك ل عَللِمْ مَنْ يَشاءُ مِنْ طَبَادِهِ وَ ها كانّ لنا أن تَأتِكم بِسُلْطانٍ إلا بإِذْنٍ الله وَ 


عَلَى اللَِ ينوكل الْمَؤْمتُونَ». 1 

و فى قوله سبحانه: اقل إِنَطا أنا بَمَرْ مِْلْكمْ يُوحلا إِلَىّ). (؟) 
فالجمله الأولى؛ و هى الاتحاد فى البشريه: إشاره إلى أحد ركنى 
ص :701 

1-1 الأيام 


لين سد ع 


#«- ") . إبراهيم: .١١‏ 
#مع ب نقلت: م 


الرساله. و هو لزوم المسانخه التامّه بين المرسل -بالفتح -و المُرسَل إليه. و قوله: «يُوحلِا إِلَىّ) » إشاره إلى وجه الفرق بينهماء و 
أنه لأجل نزول الوحى عليه يجب اتّباعه و إطاعته. و بذلكك يظهر مزيّه الأنبياء و فضيلتهم و تقدّمهم على غيرهم. 


و أمّرا دليلهم على صدق ادّعاءاتهم» فسيوافيكك فى البحث التالى أنْ المعجزه طريق برهانى لتمييز النبئّ الصادق عن المتنبئ 
الكاذب. 


ص رون 


الفصل الثالث:المعجزه و إثبات صدق دعوى النبوّه 
اشاره 


يجب أن تقترن دعوى النبوّه بدليل شت صكنتها و إلا كانت دعو فارغه غير قابله للاذعان و القبول و هذا ما تقتضيه الفطزه 
الإنسانيه» يقول الشيخ الرئيس فى كلمته المشهوره: «مَن قبل دعوى المدّعى بلا بيّنه و برهان» فقد خرج عن الفطره الإنسانيه). 


ثم إن هنا طرقاً ثلاثه للوقوف على صدق مدّعى النبوّه فى دعواه و هى: 

أ. المعجزه؛ 

ب. تصديق النبئ السابق نبوٌه النبيَ اللاحق؛ 

ج. جمع القرائن و الشّواهد من حالات المدّعى و تلامذه منهجه. 

و نحن نكتفى هنا بتبيبن طريق المعجزه الّتى هى الأهمّ منها. 

تعريف المعجزه 

المشهور فى تعريف المعجزه أنّها: «أمر خارق للعاده. مقرون بالتحدّى» مع عدم المعارضه». )١(‏ و إليك توضيحه: 


ص دا 


.620 شرح التجريد للفاضل القوشجى:‎ . )١ -١ 


إن هفاك امور تعد مضاده للعقل. كاجتماع النقيضين و ارتفاعهماء و وجود المعلول بلا عله و نحو ذلككء و أموراً أخرى 
تخالف القواعد العاديه؛ بمعنى أنّها تعدّ محالات حسب الأدوات و الأجهزه العاديه: و المجارى الطبيعيه» و لكنّها ليسث مستحيله 
عقل لو كان ماك أدواية أاخرى خاريحه عم تاق نافد زوفي يكنا بالمعاجزء و ذلك كحركه جسم كبير من مكان إلى 
مكان آخر بعيد عنه» فى فتره زمانيه لا تزيد على طرفه العين بلا تلكك الوسائط العاديه. فإنّه غير ممتنع عقلاً و لكنّه محال عاده» و 
من هذا القبيل ما يحكيه القرآن من قيام من أوتى علماً من الكتاب بإحضار عرش بلقيس ملكه سبأء من بلاد اليمن إلى بلاد 
الشام فى طرفه عين بلا توسط شىء من تلكك الأجهزه المادّيه المتعارفه. )١(‏ فتحصّ لى أن المعجزه أمر خارق للعاده لا مضادٌ 
للعقل. 


ثم إن الإتيان بما هو خارق للعاده لا يسمّمى معجزه إِلَا إذا كان مقترناً بدعوى النبوه» و إذا تجرّد عنها و صدر من بعض أولياء الله 
تعالى يسممى «كرامه» و ذلك كحضور الرزق لمريم عليها السلام بلا سعى طبيعى. (1) و لأجل ذلكك كان الأولى أن يضيفوا إلى 
التعريف قيد: امع دعوى النبوٌه». 070 


ص ::752 


.6٠ لاحظ: النمل:‎ . )١--١ 

.”"1/ لاحظ: آل عمران:‎ . 5-١ 

“- ") . لا تختصٌ المعجزه بدعوى النبوّه؛ بل يعمّّها و دعوى الإمامه و غيرها من الدعاوى الإلهيه» كدعوى المسلم أن شريعه 
الإسلام هى الحق دون غيرها من الشرائع» و يقوم بالمباهله» فذلك معجزه البته» فالصحيح فى تعريف المعجزه أن يقال: «هو 
الفعل الخارق للعاده الَذى يأتى به من يدّعى منصباً أو مقاما إلهياً شاهداً على صدق دعواه)؛ راجع: البيان فى تفسير القرآن: 8 


ولا يتحمّق الإعجاز إلا إذا عجز الناس عن القيام بمعارضه ما أتى به مدّعى النبوّه. و يترتّب على هذا أنَّ ما يقوم به كبار الأطباء و 
المخترعين من الأ-مور العجيبه خارج عن إطار الإعجاز كما أن ما يقوم به السّرحره و المرتاضون من الأعمال المدهشهه لا يعد 
سيدا لاسقا يفا الفرط: 


وعمق قنرائظ كرق الأعجان وليل على دق معوق اليقه أن يكرة قعل المع عطابقا لدعوات كلو خالق:ما اتعاه تناس 
عكر و إن كان أفرا غارفا للعاده و من ذلك ما حصا عن سيلية الكذات غشد ها العى الدقن و آنه تنه أله إذا فل قن 
بئر قليله الماء» يكثر ماؤهاء فتفل فغار جميع ماؤها. 


دلاله المعجزه و قاعده الحسن و القبح العقليين 


إن دلاله المعجزه على صدق دعوى النبوّه يتوقّف على القول بالحسن و القبح العقليين» لأنّ الإعجاز إِنّما يكون دليلاً على صدق 
النبوّه» إذا قبح فى العقل إظهار المعجزه على يد الكاذبء فإذا توقف العقل عن إدراك قبحه و احتمل صيحه إمكان ظهوره على 
يد الكاذبء لا يقدر على التمييز بين الصادق و الكاذب. فالّذين أنكروا حكم العقل بهماء يلزم عليهم سدّ باب التصديق بالنبوّه 
من طريق الاإغجاز قال العلامه الحلى: 


لو كان الحسن و القبح باعتبار السمع لا غير لما قبح من اللّه تعالى شىء ء و لو كان كذلكك لما قبح منه تعالى إظهار المعجزات 


على يد الكاذبين» و تجويز ذلكك يسدٌّ باب معرفه النبوّه فإنّ أَىّْ 


"2١: ص‎ 


نبى أظهر المعجزه عقيب ادّعاء النبوّه لا يمكن تصديقه مع تجويز إظهار المعجزه على يد الكاذب فى دعوى النبوّه. (1) 
المعجزه دليل برهانى 


هناكك من يتخيل أن دلاله المعجزه على صدق دعوى النبئء دلاله إقناعيه لا برهانيه» بحيّجه أن الدليل البرهانى يتوقّف على وجود 
رابطه منطقيه بين المدّعلِع و الدليل» و هى غير موجوده فى المقام؛ و يردّه أن دعوى النبوّه و الرساله من كل نبي و رسول - على 
ما يقصّه القرآن - إِنّما كانت بدعوى الوحى و التكليم الإلهى بلا واسطه أو بواسطه نزول ملكك. و هذا أمر لا يساعده الحسّ و لا 
تؤرّده التجربه. فإِنّ الوحى و التكليم الإ-لهى و ما يتلوه من التشريع و التربيه الدينيه ممما لا يشاهده البشر فى أنفسهم. و العاده 
الجاريه فى الأسباب و المسببات تنكره. فهو أمر خارق للعاده. 


فلو كان النبى صادقاً فى دعواه النبوّه و الوحىء لكان لازمه أنّهِ منّصل بما وراء الطبيعه؛ مؤيّد بقوّه إلهيه تقدر على خرق العاده. 
فلو كان هذا حمّاً كان من الممكن أن يصدر من النبئى خارق آخر للعاده يصدّق النبوّه و الوحى من غير مانع منه إن حكم 
الخال وراضده فلفق أزاة الله هدايه الثابي تطروق تاوق للعاقه و طرق الشوو الوبعي فلو عاو لشتفيا يغارق اخرو هو 
الحعطدن 


ص 7 


8 نهج الحق و كشف الصدق:‎ .)١-١ 


و هذا هو الّذى بعث الأمم إلى سؤال المعجزه على صدق دعوى النبوّه كلما جاءهم رسول من أنفسهم. )١(‏ 

فوارق المعجزه لسائر خوارق العاده 

إن هناكك جهات من التمايز و التفارق بين المعجزه و الكرامه و بين غيرهما من خوارق العادات و هى: 

النحهه الأزلق عزن محف ظارويالحضو له علبي : 03 التصدره و لزان لقان لنابه الب عاسم بو اليس الترييف ليما نا الفتية 


الدراسه و التعلّم, و لكنّ التّرحر و نحوه نتاج التعليم و التعلم و لها مناهج تعليميه يجب ممارستها حتّى يصل طالبها إلى النتائج 


- ِ 4 


ل سم لك لام دل كه نوكن لان كلا يو اذا الشخر و أَنِْلَ عَلَى 
وت و 4 بعللا بن أحدٍ حتى يقلا ا تحن فقة ذلا فلمو ينها ا برف به تين اد 


و لما كان السحر و نحوه رهن التعليم و التعلم» فهو متشابه فى نوعه متّحد فى جنسه» يدور فى فلكك واحدء و لا يخرج عن نطاق 
ما تعلّمه أهله و لذا لا يأتون إلا بما تدرّبوا عليه بخلاف معجزه الأنبياء فإنّه على جانب عظيم من التنوع فى الكيفتّه إلى حدّ قد لا 


يجد الإنسان بين المعجزات قدراً 


ص رف 


اع اك الميوان: عر 
الى البقروة 141 


مشتركا و جنسا قريب كما فى المعجزات التى يخبر بها القرآن عن موسى و عيسى عليهما السلام بقوله تعالى: 
هه لا لا و كه 7 
«َألْقلا عَصاهُ فَإذا هى تفن مُبِينٌ » .)١(‏ 
.1 
وقوله تعالى: «وَ نزع يَدَهٌ فإذا هى بَيِْضاءٌ للناظرينَ » (5). 
و قوله تعالى: 


و قوله تعالى: 


2 


تأوعك ب مُوسلا أَنِ اضرب بعلاك لبخ كَائْقَقَ كان حل فزق حَالملود العَظِيم؛ (8). 


ه 
0 


وَ أخي الْمؤتل سمس اودر 


.٠١ 7 الأعراف:‎ . )١ -١ 
.٠١8 ؟- 1) . الأعراف:‎ 
.5٠ البقره:‎ . )7” 9 

ع- 8) . الشعراء: #ع, 
ه 0) . آل عمران: 89. 


نعم» الحكمه الإملهيه اقتضت أن تكون معاجز الأنبياء مناسبه للفنون الرائجه فى عصورهم حتى يتسنّى لخبراء كل فنَّ تشخيص 
المعاجز و إدراكك استنادها إلى القدره الغيبيه» و تميزها عن الأعمال الباهره المستنده إل العلوم و الفنون الرائجه. 


الحيه الثائيه من حك الأهداق و'الغانات قات أضتحات المعاتدن تون أهدافا عاليه و يتوسّلمون بمعاجزهم لإثبات حقّانيه تلكك 
الأهداف و نشرهاء و هى تتمبّل فى الدعوه إلى الله تعالى وحده و تخليص الإنسان عبوديّه الأصنام و الحجاره و الحيوانات و 
الدعوه إلى الفضائل و نبذ الرذائل» و استقرار نظام العدل الاجتماعى و غير ذلككء كما أنّ أصحاب الكرامات أيضاً لا يتبتون إلا 


ذا مكو "مؤاقفا لضي اللدسيبحانه لا عير 


وهنا بخلا-ف المرتاضين و التّرحره, فغايتهم إمّا كسب الشهره و السّ.معه بين الناس» أو جمع المال و الثروه» و غير ذلكك ممْنا 
يناسب متطلبات القوى البهيميّه. 

محلو بأكمل الفضائل و الأخلاق الإنسائيه» و المتصفّح لسيرتهم لا يجد فيها أىّ عمل مشين و مناف للعفّه و مكارم الأخلاق؛ و 
أمَا أصحاب الرّياضه و السّحرء فهم دونهم فى ذلككء بل تراهم غالباً فارغين عن المثل و الفضائل و القيم. 


ص :3 


فبهذه الضوابط يتمكن الإنسان من تمييز المعجزه عن غيرها من الخوارق و النبئ عن المرتاض و الششاحر. 
المعجزه و قانون العليه 


إن المعجزات لا تعدّ نقضاً لقانون العليه العام فإنّ المنفى فى مورد المعجزه هو العلل المادّيه المتعارفه الّتى وقف عليها العالم 
الطبيعى و اعتاد الإنسان على مشاهدته فى حياته و لكن لا يمتنع أن يكون للمعجزه علّه أخرى لم يشاهدها النّاس من قبل و لم 
يعرفها العلم و لم تقف عليها التجربه. 


كما أنّها لا تضعضع برهان النظم الى يستدل به على وجود الصانع» و ذلك لأنّ الإعجاز ليس خرقاً لجميع النظم السائده على 
العالم و إِنّما هو خرق فى جزء من أجزائه غير المتناهيه الخاضعه للنظام و الدالّه ببرهان النظم على وجود الصانع. 


ص 01 


الفصل الرابع:حقيقه الوحى فى النبوه 
اشاره 
الوحى فى اللّغه كما يستنبط من نصوص أهلها فى معاجمهم هو الإعلا.م بخفاء بطريق من الطرق )١(‏ و قد جاء استعماله فى 


القرآن الكريم فى موارد متعدّده مختلفه يجمعها المعنى اللغوى حقيقه أو ادّعاء» منها قوله سبحانه: 


«وَ أؤحلا فى كل سلطاء أعرلل» 83 أى أودع فى كل سماءِ السئن و الأنظمه الكونيه» و قدّر عليها دوامهاء فإيجاد السنن و النظم 
فى السماوات على وجه لا يقف عليه إِلَا المتدبّر فى عالم الخلقه يشبه الإلقاء و الإعلام بخفاء بنحو لا يقف عليه إِلَا الملقى إليه و 


هو الوحى. 
5 09 0 وسكت ا 2 ل اإلالء اه 8 20 لا م 5 
و منها قوله سبحانه: «وَ أؤْحلا رَبك إِلَى النّخل أن انََحِذِى مِنَ الْلالٍ بُيوتاً وَ مِنَ الشّجَر وَ مِمَا يَْرشُونَ». (**) فأطلق الوحى على ما 
أودع فى 
ص :3 


0/4 / ١8 راجع فى ذلكك: معجم مقاييس اللغه: © / *4؛ المفردات فى غريب القرآنء ماده «وحى؛؛ لسان العرب:‎ . )١ -١ 
31 فقالت‎ 


د “)ابعل تا 


صميم وجود النحل من غريزه إلهيه تهديه إلى أعماله الحيويّه الخاصّه. 


5 5 .رلا و تى. 5 اه 3 ٠‏ 
وعنياكر لدسيهانة: 5 أؤعَبنا إليإ أمّ مُوسلِا أنْ أَرْضِعِيه () حيث إِنْ تفهيم أمَ موسى مصير ولدها كان بإلهام و إعلام خفىء 
عتبر عنه بالوحى. 

و منها قوله تعالى فى وصف زكريا: 

«فْخَرَجٍ عَللِا قَوْمِهِ مِنَ اله لمخراب فألا إِلَبِهمْ أنْ سَبْحُوا بُكرَهَ وَ عَشِيًاا (5). 

و المعنى: أشار إليهم من دون أن يتكلم, لأأمره سبحانه إتراه أن لا يكلم الناس ثلاث ليال سوياء فأشبه فعله إلقاء الكلام بخفاء 
لكوق الأقارها امرا منهماء 

و منها قوله تعالى: «وَ إِنَّ التِاطِينَ لَيُوحُونَ لإ أَؤْليائهغ لِيلطادِنُوكم» (0) و يعلم وجه استعمال الوحى هنا ممما ذكرناه فيما سبقه. 
وحى النبوّه 


ِنْ الغالب فى استعمال كلمه الوحى فى القرآن هو كلادم الله المنزل على نبي من أنبيائه» فكلما أطلق الوحى و جرّد عن القرينه 
براة سه ذلكةة و هذاه الذى لحن بسيده وان قتع فشول: الريس التى نس بد الأمبان إدراكة خافة ينه عن سبائر 
الإدراكات فإِنّه ليس نتاج الحسٌ و لا 


ص 3 
.)١-١‏ القصص: /. 


01-7 . مريم: .1١‏ 
ب م0 . الأنعام: 0 


العقل و لا الغريزه» و إِنْما هو شعور خاص يوجده الله سبحانه فى الأنبياء لا يغلط معه النبئى فى إدراكه و لا يشتبه و لا يختلجه 
شكك ولا يعترضه ريب فى أن الى يوحى إليه هو الله سبحانه» من غير أن يحتاج إلى إعمال نظر أو التماس دليلء أو إقامه 
حتجه. قال سبحانه: «تَرَلَ به الوُوحُ الْأمِينُ * عَللِ قَلِك» )١(‏ فهذه الآيه تشير إلى أن اذى يتلقّى الوحى من الروح الأمين هو نفس 
البق الضويقه من .غير مشاركه الحوامن الظاهره ال هي الأدواتك العمل فى إدراكه الأمرن العرقة: 


وعلى هذاء فالوحى حصيله الاتصال بعالم الغيب» و لا يصع تحليله بأدوات المعرفه المعتاده و لا بالأصول الّتى تجهّز بها العلم 
الحدية: 


و من لم يذعن بعالم الغيب يشكل عليه الإذعان بهذا الإدراك الّذى لا صله له بعالم المادّه و أصوله. 
فرضيّه النبوغ 


قد فسّدر بعض المتجددين النبوّه بالنبوغ و الوحى بلمعات ذاك النبوغ. و حاصل مذهبهم: أنه يتميّز بين أفراد الإنسان المتحضّرء 
أشخاص يملكون فطره سليمه و عقولاً مشرقه تهديهم إلى ما فيه صلاح الاجتماع و سعاده الإنسان» فيضعون قوانين فيها مصلحه 
المجتمع و عمران الدنياء و الإنسان الصالح اذى يتميز بهذا النوع من النبوغ هو النبئ» و الفكر الصالح المترشّح من مكامن عقله 
و ومضات نبوغه هو الوحىء و القوانين الَنى يسنّها لصلاح 


ص امنا 


.,148- 1١97 الشعراء:‎ . )١ -١ 


الاجتماع هو الدّينء و الروح الأمين هو نفسه الطاهره الّتى تفيض هذه الأفكار إلى مراكز إدراكه. و الكتاب الى ماوى هو كتابه 


القص مق بيشلاو واس 


يلاحظ عليه أَوَلا لو صيحت هذه النظريّه لم يبق من الاعتقاد بالغيب إِلَا الإعتقاد بوجود الخالق البارئ » أمّا ما سوى ذلك فكله 
نتاج الفكر الإنسانى الخاطئ » و هذا فى الواقع نوع إنكار للدين. 


و ثانيً: أن قسماً ممما يقع به الوحى الإنباء عن الحوادث المستقبله. إنباءً لا بخطئ تحقّقه أبداًء مع أنّ النوابغ و إن سموا فى الذكاء 
مقيوثاً عن الخطأ و الكدب»: 


و ثالثاً: أنّ حمله الوحى و مدّعى النبوّه -من أوَّلهم إلى آخرهم -إِنْما ينسبون تعاليمهم و سننهم إلى الله سبحانه و لا يدّعون 
لأنفسهم شيئاء و لد يشك أحد فى أنّ الأنبناء عباد صالحون» صادقوة لا يكذبؤن: فلو كانت التدنن التى أتوا بها من وحى 
أفكارهم, فلما ذا يغرّون المجتمع بنسبتها إلى اللّه تعالى؟ 


هل الوحى نتيجه تجلى الأحوال الروحيّه؟ 
زعم بعض المستشرقين )١(‏ أنْ الوحى إلهام يفيض من نفس النبئّ لا 


717١: ص‎ 


١-١).هذه‏ النظريّه مأثوره عن المستشرق «مونتيه) وفص لها «إميل درمنغام)» لاحظ: «الوحى المحمدى)» السيد محم ل رشيد 
رضاء من 72 


من الخارج و ذاك أن منازع نفسه العاليه. و سريرته الطاهره. و قوّه إيمانه بالله و بوجوب عبادته. و ترك ما سواها من عباده 
وثنيه و تقاليد وراثيه رديئه يكون لها من التأثير ما يتجلى فى ذهنه. و يحدث فى عقله الباطن الرؤى و الأحوال الروحيه فيتصوّر ما 
يعتقد وجوبه؛ إرشاداً إلهباً نازلاً عليه من السّ.ماء بدون وساطهه أو يتمثّل له رجل يلقّنه ذلك, يعتقد أنه ملكك من عالم الغيب» و 
قد يسمعه يقول ذلك و لكنّه إِنّما يرى و يسمع ما يعتقده فى اليقظه كما يرى و يسمع مثل ذلكك فى المنام الّذى هو مظهر من 
مظاهر الوحى عند جميع الأنبياء. 


يقول أصحاب هذه النظريّه: لا نشك فى صدق الأنبياء فى إخبارهم عمّا رأوا و سمعواء و إِنّما نقول: إن منبع ذلكك من نفسه و 
ليس فيه شىء جاء من عالم الغيب الّذى يقال إِنّه وراء عالم المادّه و الطبيعه. 


نقد هذه النظريّه 


هذه النظريّه التى جاء بها بعض الغربيين و إن كانت تنطلى على السَدِدّجِ من الناس و تأخذ بينهم رونقاً إلا أن رجال التحقيق 
يدركون تماماً أنّها ليست بشىء جديد قابل للذكرء و إِنْما هى تكرار لمقالات العرب الجاهليين فى النبوّه و الوحى» فمن جمله 
افتراءاتهم على النبئّ الفعناء له مم شريعته بِأنّها نتاج الأحلام العذبه الّتى كانت تراود خاطره ثم تتجلى على 
لسانه و بصره. قال تعالى: 'بَل قالوا أْضَغات أخلام) (1). 


77١١ ص‎ 


11 الأساةة. 


0 
ل 3 > لا 
«َ لتخم إذا مول » انق لوي وك 8 '] يني عن الهو : * إِنْ هُوَ إلا وَخي يُو حلا * عَلمَهُ شَدِيد القوى)» .)١(‏ 
ا عه مملاء لم رعلا ا ١‏ ' 8 ل 
ووكذ ك يقول: ما كذبَ الفؤاد ما رَأى)» (5) أى لم ب ب فؤاد محمّد صلى الله عليه و اله ما أدركه بصره. أى كانت رؤيته 


ناته 5 5 5 2 
واكذلكه يقوق 2 7خ البقيم 812 80112 كنابود عن كه رؤيعة و ]قله لد يضوها الصره خلق خرن فينهه التطيقيه او لا ابطر 
2007 


و الحاصل: أنّ الأنبياء كانوا يعرّفون أنفسهم بأنّهم مبعوثون من جانب الله تعالى و لا شأن لهم إِلَّا إبلاغ الرسالات الإلهتّه إلى 


الناس. 
ولاريب فى أنّهم كانوا صادقين فى أقوالهم -كما اعترف به صاحب النظريّه - و عندئذ لو قلنا بِأنْ ما ذكروه غير مطابق للواقع و 


أن ما أتوا به من المعارف و الشرائع لم يكن رسالات إلهيه و ذكراً من جانبه سبحانه» بل كان نابعاً من باطن ضميرهم و تجليات 
نفوسهمء لكان الأنبياء قاصرين فى مجال المعرفه ما زالوا فى جهل مركب و هذا ما لا يتفوّه به من له أدنى معرفه 


ص :77/7 
.)١-١‏ النجم: ١‏ -ه. 


؟-5). النجم: 1١‏ 
يكير النجم: .١/‏ 


بمقالات الأنبياء و شخصياتهم الجليله فى مجال العلم و العملء بل يأبى العقل و الفطره من انّسام من دونهم بمراتب من رجالات 
العلم و الدّين بمثل هذا الجهل و الخبط. 


الوحى و الشخصيه الباطنه 


إِنْ جماعه من الغربيين فسّدروا الوحى بما أثبتوه فى أبحاثهم النفسيه من الشخصيه الباطنه لكل إنسان» و قد جدبوا ذلكك على 
المنوّمين تنويماً مغناطيسياًء فوج دوا أن النائم يظهر بمظهر من الحياه الروحيه لا يكون له و هو يقظانء فيعلم الغيب و يخبر عن 
البعيدين» يبصر و يسمع و يحسٌ بغير حواسه الظاهره و يكون على جانب كبير من التعفّل و الإدراكك. 


قالوا: هذه الشخصيه هى الّتى تهدى الإنسان بالخواطر الجدّده من خلال حجبه الجسميه الكثيفه. و هى الّتى تعطيه الإلهامات 
الطتبه الفجائيه فى الظروف الحرجه. و هى الّتى تنفث فى روع الأنبياء ما يعتبرونه وحياً من الله و قد تظهر له متجسشده فيحسبونها 
من ملائكه اللّه هبطت عليهم من السماء. )١(‏ 


يلاحظ عليه أوّلاً: أنّ هذه النظريّه على فرض صحتها لا دلاله لها على أن خصوص الوحى عند الأنبياء من سنخ إفاضه الشخصيه 
الباطنيه و تجليها عند تعطل القوى الظاهريه. 


و ثانيً: أن الشخصيه الباطنيه للإنسان إِنّما تتجلّى و تجد مجالاً للظهور 


ص كر 


0-4 لاحظ دائره المعارظ لقريك وحدف: 21 + ايت عابو 


بآثارها المختلفه. عند تعطل القوى الظاهريه؛ فلذا يقوى ظهورها فى المرضى و السكارى و النائمين» و تبقى مندثره و مغموره فى 
طوايا النفس عند ما تكون القوى الظاهريه و الحواس البشريه فى حاله الفعّاليه و السعىء مع أن المعلوم من حالات الأنبياء أن 
الوحى الإلهى كان ينزل عليهم فى أقصى حالات تتبههم و اشتغالهم انور مسف اللاساعه و اقلق لك كر ا ل 
للنبى و هو يخوض غمار الحربء تجلياً للشخصيبه الباطنه و الضمير المخفى؟ و أين الأنبياء من الخمول و الانعزال عن المجتمع؟ 


ص ا" 


الفصل الخامس:عصمه أنبياء الله تعالى 

اشاره 

إن للعصسة فراننه أو أبعادا وه : 

.١‏ العصمه فى تلقّى الوحى و إبلاغه؛ 

؟. العصمه فى العمل بالشريعه الإلهتّه؛ 

*. العصمه عن الخطأ فى تطبيق الشريعه؛ 

ع. العصمه عن الخطأ فى تعيض معالكم الأ مون طابنتسا 
0 التصمه ع النخطأ فق الأمور العاديه؛ 

#. التنرّه عن المنفّرات. 

(المتكاحتها و عن منائل أخرى سلفم باتعو العرين متعذاالتصل. 
العصمه فى اللغه و الاصطلاح 

العصمه فى اللّغه بمعنى الإمساكك و المنع (1) و أمَا فى اصطلاح 


ص :7/0 


)١ -١‏ . معجم مقايبس اللغه: */ ١""؛‏ المفردات فى غريب القرآن؛ كتاب العين ماده عصم. 


المتكلمين فالمشهور عند العدليه أنّها لطف من اللّه لا داعى معه إلى تركك الطاعه و لا إلى ارتكاب المعصيه مع القدره عليهما 
(1) وعند الأشاعره «أن لا يخلق الله فيهم ذنباً». (5) و قال المحّق الجرجانى: «العصمه ملكه اجتناب المعاصى مع التمكن منها. 
سف 


أقول: ما ذكره الشريف هو الصحيح و ما ذكره المشهور سبب إِلهيّ لتحقّق العصمه. فالحقٌّ أن العصمه ملكه نفسانيه راسخه فى 
النفسء تمنع الإنسان عن المعصيه مطلقاًء فهى من سنخ التقوى لكنّها درجه قصوى منهاء فالتقوى فى العاديين من الناسء كيفيه 
نفسانيه تعصم صاحبها عن اقتراف كثير من القبائح و المعاصىء فهى إذا ترقت فى مدارجها و علت فى مراتبهاء تبلغ بصاحبها 
درجه العصمه الكامله و الامتناع المطلق عن ارتكاب أىٌّ قبيح من الأعمالء بل يمنعه حتى التفكير فى خلاف أو معصيه (5). 
عصمه الأنبياء فى تلقى الوحى و إبلاغه 

تمع جبيون السكلفية فق انهو الشبعد إلى عضنيه الأقاف قن حلت الوح بو |بللاغدبو المعينمة فى هده الم سجلة على ودين : 
أحدهما: العصمه عن الكذبء و الثانى: العصمه عن الخطأ سهواً فى تلقّى الوحى 


ص غ08 


.1٠٠١ شرح المقاصد: © / 17؛ ارشاد الطالبين:‎ . ١-١ 

؟- 5) . شرح المواقف: 8// .18١‏ 

كم) ,الشر يفاك ع 

*- © . التعاريف المذكوره للعصمه غير شامله للعصمه عن الهو و الجهلء و إن شئت قلت العصمه العلميّهه و حقيقتها ترجع 
الى معرفه كامله و جامعه بالمعارف و الأحكام الإلهيه و ما يتعلق بشئون هدايه العباد فى مصالحهم الدينيه و الدنيويه. 


و وعيه و أدائه؛ و ما سيجىء من الدليل الأوّل على إثبات العصمه عن المعصيه؛ يثبت عصمتهم فى هذا البتال: أكاء فان الكرق 
التام بالأباء لأ مخضا إن بالإذعان البات بمصونيتهم عن الخطأ فى تلقَى الوحى و تحمّله و أدائه» عمد كيهو 
أضف إلى ذلك أنّ تجويز الخطأ فى التبليغ و لو سهواً ينافى الغرض من الرساله أعنى: إبلاغ أحكام اللّه تعالى إلى الناس. 

1 


و يدل على عصمه الأنبياء فى هذا المجال قوله تعالى: ام يار إلا من لاضلا مِنْ رَسُولٍ اله 


يشلك مِنْ بن يَدَيِْ وَ مِنْ خَلفِِ رَصَداً * ليغلم أن كذ نعو الات ربع و اطاط 1 بللا لَدَيْهِمْ وَ أخصلا كل شَيْءٍ عَدَدأ (0. 


لا يا لاس لصح 


لزوم عصمه الأنبياء عن المعاصى 
إن الأدله العقلته على وجوت عضمه الأنياء كثيره تكتفى بتقرير دليلين منها: 


ص :/71/1 


0-1 الجدة علا ةا 


.١‏ الوثوق فرع العصمه 

قال الميقق الطومي + 

اوحجن فق النك العضمة لبحصل الوثوق: فيصل الغرض): 
تفريم دكها قال العلامة السلى. مسد 


إن المبعوث إليهم لو جوّزوا الكذب على الأنبياء و المعصيه؛ جوّزوا فى أمرهم و نهيهم و أفعالهم التى أمروهم باتّباعهم فيها 
ذلكك, و حينئذٍ لا ينقادون إلى امتثال أوامرهم» و ذلكك نقض الغرض من البعثه. )١(‏ 


وبعباره أخرى -كما قال العلامه الطباطبائى -: «التبليغ يعم القول و الفعلء فإن فى الفعل تبليغاًء كما فى القول» فالرسول معصوم 
عن المعصيه باقتراف المحرّمات و ترك الواجبات الديتيه» لأنّ فى ذلك تبليغاً لما يناقض الدين فهو معصوم من فعل المعصيه). 
20 


فإن قلت: إِنّ هذا الدليل لا يثبث أزيد من عصمه الأثنياء بعد البعثه. 


قلخ لى كاك سيرة القع سيقالفه المااهر غلية يعد اليفك لأد يصن الر توق الكاهل دو إذعينان إلبانا كالباءفتعتق الكرين 


الكامل من البعثه رهن عصمته فى جميع فترات عمره» يقول السيد المرتضى فى الإجابه عن هذا السؤال: 


ص ا 


شف المراد 00 


الور ان باو 


نا نعلم أن من نجوّز عليه الكفر و الكبائر فى حال من الأحوالء و إن تاب منهما ... لا نسكن إلى قبول قوله كسكوننا إلى من لا 
نجوّز عليه ذلكك فى حال من الأ-حوال و لا على وجه من الوجوه ... فليس إذاً تجويز الكبائر قبل النبوّه منخفضاً عن تجويزها فى 
حال النبوّه و ناقصاً عن رتبته فى باب التنفير. )١(‏ 


؟. التربيه رهن عمل المربّى 


إن الوندتك العاك الذي بعك لأهله الأنباد قر كيه اناس وتريكهية ولادك أن لالب اقربية العمل أئية و اعمق و اكدسنها 
عن طريق الوعظ و الإرشاد و ذلكك أنّ التطابق بين مرحلتى القول و العمل هو العامل الرئيسى فى إذعان الآخرين بأحميِه تعاليم 
المصاح و المرتى» و هذا الأصل التربوىٌ يجرّنا إلى القول بأنّ التربيه الكامله المتونّداه من بعثه الأنبياء لا تحصل إلا بمطابقه 
أعمالهم لأقوالهم» و هذا كما يوجب العصمه بعد البعثه» يقتضيها قبلها أيضاًء لأنّ لسوابق الأشخاص و صحائف أعمالهم الماضيه 


تأثيراً فى قبول الناس كلامهم و إرشاداتهم. (؟) 


ص :1/4" 


1ت : قنزية الأنياءة 8 يضف قليل: 

؟- 1 . وقد أقام المتكلّمون على عصمه الأنبياء دلائل كثيره» فذكر المحقق الطوسى ثلاثه» و أضاف إليها القوشجى دليلين 
آخرين؛ و ذكر الإ-يجى تسعه أدله؛ غير أنْ بعضها ليس دليلاً عاماء بل يختص بعصمتهم بعد البعثهه راجع فى ذلكك: كشف 
المراد: ؟/0"؛ شرح التجريد: /0؟؛ المواقف: ؟ / "8١0-509‏ 


عصمه الأنبياء فى الكتاب العزيز 


إذا فقت عصمه الأنبياء ة فى التبليغ» يجوز الاستناد بكلا-مهم فى العصمه عن المعاصىء و على ضوء ذلكك نقول: يصف القرآن 
لكريم لأناء بالمصيه لطائف الياذ و داق تكش باإخار إلى تموذج من قال عزو جل مضل 3 كرو صد هن الالجاومه 
ره الذَيق تى الله داهم اقْنْدِه (1). 

ل 5 
و قال فى موضع آخر: «وَ مَنْ يَهدِ اللَهُ ا لَه مِنْ مُضِل» (1) 
فين أذ النضبيه فبلاله بقولهة:2 لقذ أصل ينكد جلا كيرا 8 


فإذا كان الأنبياء مهديّين بهدايه الله و من هداه الله لا تتطرّق إليه الضلاله» و كانت المعصيه نفس الضلاله. فينتج أن المعصيه لا 
سبيل لها إلى الأنبياء. 

العصمه عن الخطأ فى تطبيق الشريعه و الأمور العاديه 

إن صيانه النبئ عن الخطأ و الاشتباه فى مجال تطبيق الشريعه (مثل أن يسهو فى صلاته؛ أو يغلط فى إجراء الحدود) و الأمور 
العاديه المرتبطه بحياته الشخصيه (مثل خطائه فى مقدار دينه للناس) ممما طرح فى علم الكلام» و طال البعك فيه السكلية: 


فالظاهر من الأشاعره و المعتزله 
ص 758٠١:‏ 


0 الأنعام:‎ .)0-١ 
الت بد‎ 9 


تجويزهم السهو على الأنبياء فى هذا المجالء فَإِنّهم جوّزوه فى صدور الصغائر من الذنوب؛ فتجويزه فى غيره أولىء و أما 
الأثافيه #الصندوق و أسهاذه مضا ين اللعدى بود الزلاد حارام لاق ى الك يون يطاقن عل حاكفه لكاو قن المت غير 
واحد منهم كتباً و رسائل فى نفى السهو عن النبيّ» و قد فصّل العلامه المجلسى فى البحار () الكلا-م فى المسأله» و أطنب فى 
نان كنذوة الأخيارن الى اسضد إليها القاتلون بالسهية و كافقعها باد له متعلده السيد غك الله الي نف كتاريهة لبوق البقينة لاز 
«مصابيح الأنوار» (0) 


و الحقّ أنّ الدليل العقلى الدالٌ على لزوم عصمه النبيّ فى مجال تبليغ الرساله دال -بعينه -على عصمته عن الخطأ فى تطبيق 
الشريية ل أنووه القرديم 3ك [للتكيك وى ماله اليس اق فجقال الحو مضاقه فى ساق البكالات بو إن "كا انرسك 
عقلك لكنّه كذلك بالنسبه إلى عقول الناضجين فى الأبحاث الكلاميه. و أما عامّه الناس فإِنّهم غير قادرين على التفكيكك بين 
ينك المريحاقيىه بل يتجعاره اللسو :فى انعد اغيدا الالاغلى إمكان تسرب الننهواقى الالخري فلا يه انسل هل الباب اذ يناف 
الغانه المنطلويه من إرسال الرما فسن أن يكو القن مصونا عع القطأ ف ضافه المراخل: 


58١١ ص‎ 


1--1) هن لأ يحضره الفقيه: 1/ سما 


؟- 7 . للوقوف على أقوالهم راجع: الإلهيات: ” / 189 - 190. 
#- ") . بحار الأنوار: ١1/‏ / /اة -13794, الباب .١8‏ 


ع-ع) . حقٌ اليقين: /١‏ 74-175 1. 
ه- ه) . مصابيح الأنوار: ؛ / **1. 


و ممما تقدّم يظهر الحكم فى عصمه الأنبياء فى تشخيص مصالح الأمور و مفاسدهاء فإنْ الملاكك فى لزوم العصمه فيما تقدّم من 


المراتب و الموارد» موجود هنا. 
التترّه عن المنفّرات 


كما أن العصمه عن الذنوب و الخطأ فى التبليغ و تطبيق الشريعه و الأمور العاديه لازمه للأنبياء حتّى يحصل الوثوق التام بأقوالهم 
و أفعالهم و يحصل بذلك الغرض من بعثتهم؛ كذلكك ينبغى تنزّههم عن كل صفه توجب تنفّر الناس» و تحليهم بكل ما يوجب 
انجذابهم إليهم» قال المحّق البحرانى: 


نفك أن رون مها عق كل أمر ير غم قروله: إقا فى خخلقه كالرذافل النفسنائه مح الحقد :و الشل و الحسد والحرن و 
نحوهاء أو فى خلقه كالجذام و البرصء أو فى نسبه كالزنا و دناءه الآباء» لأنّ جميع هذه الأمور صارف عن قبول قوله و النظر فى 
معجزته» فكانت طهارته عنها من الألطاف التى فيها تقريب الخلق إلى طاعته و استماله قلوبهم إليه. 20 


العصمه و الاختيار 
ربّما يتوهّم أن العصمه تسلب من المعصوم الحريه و الاختيار و تقهره 


ص 0 


.١71/ قواعد المرام:‎ . )١ -١ 


على تركك المعصيه. لتكون النتيجه انتفاء كل مكرمه و محمده تنسب إليه لاجتنابه المعاصى و المآ ثم. 


و يدفعه أن المعصوم قادر على اقتراف المعاصى بمقتضى ما أعطى من القدره و الحريه؛ غير أن تقواه العاليه» و علمه بآثار 
المعاصىء و استشعاره عظمه الخالق» يصدّه عن ذلكك. فهو كالوالد العطوف الَْدى لا يقدم على ذبح ولده و لو أعطى ملء 
الأرض ذهباًء و إن كان مع ذلكك قادراً على قطع وتينه كما يقطع وتين عدوّه. يقول العلامه الطباطبائى: 


إن ملكه العصمه لا تخر الطبيعه الإنسانيه المختاره فى أفعاله الإراديه و لا تخرجها إلى ساحه الإجبار و الاضطرار» كيف و العلم 
من مبادئ الاختيار. كطالب السلامه إذا أيقن بكون مائع ما سمّاً قاتلا من حينه فإنّه يمتنع باختياره من شربه. )١(‏ 


و هذا نظير صدور القبيح من الله سبحانه» فإنّه ممكن بالدّات و يقع تحت إطار قدرته؛ فبإمكانه تعالى إخلاد المطيع فى نار 
جهئّم» لكنّه لا يصدر منه لكونه مخالفاً للحكمه. و مبايناً لما وعد به. 


فالعصمه موهبه تفاض على من يعلم من حاله أنه باختياره ينتفع منها فى تركك القبائح» فبعدٌ مفخره قابله للتحسين و التكريم» و قد 
شه الشيخ المفيد العصمه بالحبل الى يعطى للغريق ليتشبث به فيسلم, فالغريق مختار فى التقاط الحبل و النجاه» أو عدمه و 
الغرق. 


ص ر7 


ادك اليرانة اد عمق 


ص 1" 


الباب السادس:فى النبوّه الخاصه 
اشاره 

و فيه تمهيد و ثلاثه فصول: 

.١‏ الإعجاز البيانى للقرآن الكريم؛ 
؟. إعجاز القرآن من جهات أخرى؛ 
*. الخاتميه فى ضوء العقل و الوحى. 


ص :516 


ص :21 


تمهيد 


بعد الفراغ عن البحث حول النبوّه العامّه» علينا أن نبحث عن النبوّه الخاصّهء أعنى: نبوه نبي الإسلام محمد بن عبد الله صلى الله 


ولد صلى الله عليه و آله بمكه عام (010 م) و قام بالدعوه فى أوائل القرن السابع الميلادى 5٠١(‏ م) و أُوَل ما بدأ به؛ دعوه أقربائه 
و عشيرته» و بعد سنوات -استطاع فى أثنائها هدايه جمع من عشيرته -وبّه دعوته إلى عموم الناس» ثم استمرٌ فى رسالته و الناس 
بين مؤمن به مفاد بنفسه و نفيسه» و عدوٌ ينابذه و يتحتّن الفرص للفتكك به و قتله» فلمّا أحسٌّ بالخطر, غادر موطنه إلى مدينه 
يثرب فأقام هناكك سنين عشرء إلى أن أجاب داعى الموت و ذلكك فى عام ”27 ميلادى. إِنْ التدبر فى آثار دعوته صلى الله عليه و 
آله يدفع الإنسان إلى الإذعان بأنَ لها سمات و خصائص تمتاز بها عن غيرها و هى: 


.١‏ سرعه انتشارها فى أقطار العالم الإنسانى لا سما بين الأمم المتحضّره. سرعه لم ير التاريخ لها مثيلاً. 


". تحمّظ الأمه المؤمنه على حضارات الأمم المغلوبه و الحضارات المفتوحه؛ و بذلكك افترقت عن سائر الثورات البشريه؛ و أصبح 
التمدّن الإسلامى حضارة إنسائيه مكتمله الأبعاد؛ و صانت الس الف من الحضارات اليونانيه و الرومانيه و الفارسيه. و التمدّن 
الصناعى الحديث. 


ص 0036 


*. تضحيه المعتنقين لدينه و تفانيهم فى سبيله حتى قدّموا كل دقيق و جليل مما يملكون فى سبيل نصرته و إعزازه. 

و هناك سمات للدّعوه المحرّ.ديه وردت فى القرآن الكريم من أهمّها عالميه الرساله» و خاتميتهاء و على هذا فاللازم على 
المنصف المتحرّى للحقيقه أن يبحث عن حقيقه هذه الدعوه و صبحه دلائلها. و قد وقفت عند البحث عن النبوّه العامّه على أن 
للتموق على عاق مدع الوه طرنا ثلاثه» وهى: إتيانه بالمشكره بن تصديق ألنك السابق و تتسييضة عل نيو نه ز القرائة: أنوانه 


على صدق دعواه. و نحن نكتفى هنا ببيان طريق الإعجاز. 


ص ك0 


الفصل الأوّل:الإعجاز البيانى للقرآن الكريم 


اشاره 


قد ضبط التاريخ أنّه كانت لنبيّ الإسلام معاجز كثيره فى مواقف حاسمه غير أنه كان يركز على معجزته الخالده و هى القرآن 
الكريم» و نحن نقتصر بالبحث عن هذه المعجزه الخالده فنقول: 


إد الحكمه الزليه اقنضت أن يكون الدّين الخالد مقرونا بالمعجزه الخالده حتى تتم الحيّجه على جميع الأجيال و القرون إلى أن 
تقوم الساعه: انلا يتكونَّ لِلنَاس عَلَى الله حُيةٌ بَعْدَ الوسْل )١(‏ بل تكون «له الْحْسبهُ اليالِعَهُ (7) على الناس فى كل زمان و مكان. 
إن للقرآن فى مجالى اللفظ و المعنى كيفيه خاصّه يمتاز بها عن كل كلام سواهء سواء أصدر من أعظم الفصحاء و البلغاء أو من 
غيرهمء و هذا هو الى لمسه العرب المعاصرون لعصر الرساله» و نحن نعيش فى بدايات القرن الخامس عشر من هجره النبيّ 


صلى الله عليه و آله » و ندّعى أن القرآن لم يزل كان معجزاً إلى الآنء و أنّه أرقى من أن يعارض أو يبارى و يؤتى بمثله أبداء 


ص :51 


.)١-١‏ التساء: هع 
20-١‏ الأنعام: 19 


و الدليل الواضح على إعجاز القرآن فى مجال الفصاحه و البلاغه أن العرب فى عصر الرساله و قبله كانوا على درجه عاليه من 
الفصاحه و البلاغه و النبى صلى الله عليه و آله قد عاش بينهم أربعين سنه لم يأت بكلام يتحدّى به. فإذا هو ادّعى النبوه و أتى 
بالقرآن الكريم و تحدّى به على صدق دعواه و عجز المشركون عن معارضته مع أَنّهِم قاموا بالمكافحه معه بكل ما كان فى 
مقدرتهم» وقد تحمّلوا مصاعب و مصائب كثيره فى هذا المجال؛ فإن كانت المعارضه مع النبى صلى الله عليه و آله من طريق 
الإتيان بكلاهم يماثل القرآن فى الفصاحه و البلاغه ممكنه لهم عارضوه بذلكك بلا ريبء و لو فعلوا ذلك لنقل فى التاريخ نقلا 
متواتراً لكثره الدعاوى على ذلك مع كثره المخالفين و المعاندين للإسلام. 


اعتراف بلغاء العرب بإعجاز القرآن البيانى 
إن التاريخ قد ضبط اعتراف مجموعه كبيره من فصحاء العرب بهذا الأمر نشير إلى نماذج منها: 


أ) الوليد بن المغيره: كان الوليد بن المغيره شيخاً كبيراً و من حكام العرب يتحاكمون إليه فى أمورهم و ينشدونه الأشعارء فما 
اختاره من الشّعر كان مقدّماً مختارء يروى التاريخ أنّه سمع آيات من القرآن عند ما كان يتلوها النبى صلى الله عليه و آله و لما 
والله لقد سمعت من محتّرد آنفاً كلاماً ما هو من كلادم الإنس ولا من كلام الجنّء و أن له لحلاوه؛ و أن عليه لطلاوه» و أن 


أعلاه 


591١: ص‎ 


لمثمر» و أن أسفله لمغدق. و أنه ليعلو و ما يعلى عليه. )١(‏ 
ب) عتبه بن ربيعه: سمع عتبه بن ربيعه آيات من الذكر الحكيم تلاها رسول الله صلى الله عليه و آله عليه (7) فرجع إلى أصحابه 
وقال لهم: 
إللّ قن سمعق قولة و اللندها سيعت معله قطبو الله ماهو بالقغو وله بالتدراى ها بالكوائهي. فو الله لكر لقوله الى سمعف 
ج) ثلاثه من بلغاء قريش: يحكى لنا القرآن أنْ المشركين تواصوا بتركك سماع القرآن و الإلغاء عند قراءته فى قوله: 

لاء 55 ل لار لاه 2 2 ا 538 5 
«وَ قال الذِينَ كفرُوا لا تَسْمَعُوا لهذا القؤآنٍ وَ الغَؤًا فيه لعلكم تَعْلِبُونَ (5). 


و مع ذلكك فأولئكك الّذين كانوا مبدءاً لردع الشباب عن سماع القرآن قد نقضوا عهدهم لشدّه التذاذهم من سماعه. فهؤلاء ثلاثه 
من بلغاء قريش و أشرافهم و هم: أبو سفيان بن حربء و أبو جهل بن هشام؛ و الأخنس بن شريق» خرجوا ليله ليستمعوا كلام 
رسول الله صلى الله عليه و آله و هو يصلى من الليل فى بيته» فأخذ كلّ رجل منهم مجلساً يستمع فيه و كل لا يعلم بمكان 
صاحبه؛ فباتوا يستمعون له حتى إذا طلع الفجر تفرّقواء فجمعهم الطريق فتلاقوا 


ص :501 


0-١‏ . مجمع البيان: ه / /1ا/". 

)1-١‏ . واهى سبع و ثلاثون آيه من سوره فصّلت. 

- 3) . السيره النبويه لابن هشام: ١‏ / 141 و القصه طويله ذكرنا موضع الحاجه منها. 
ع*- ع) . فصّلت: 328. 


و قال بعضهم لبعض: ١لا‏ تعودواء فلو رآكم بعض سفهائكم لأوقعتم فى نفسه شيئاء ثم انصرفوا». )١(‏ و لكن عادوا فى ليلتين 
آخرتين بمثل ذلك. 

و ما هذا إِلَا لأنّ القرآن كان كلاماً خاباً لعذوبه ألفاظه و بلاغه معانيه» رائعاً فى نظمه و أسلوبه» و لم يكن له نظير فى أوساطهم. 
د) الطفيل بن عمر الدوسى: من الحبائل الّتى سلكها أعداء النبى صلى الله عليه و آله لصدّ تأثير القرآنء منع شخصيئات المشركين 
من لقاء الرسول صلى الله عليه و آله و من تلكك الشخصيات الطفيل؛ و كان رجلا شريفاً شاعراً لبيبً» فقد قدم مكه و رسول الله 
بها فمشى إليه رجال من قريش و خوّفوه من سماع كلام النبى صلى الله عليه و آله و بالغوا فى ذلككء يقول الطفيل: 

فو الله ما زالوا بى حتى أجمعت أن لا أسمع منه شيئاً ولا أكلمه. حتى حشوت فى أذنى حين غدوت إلى المسجد كرسفاً... 
فغدوت إلى المسجد. فإذا رسول الله قائم يصلَّى عند الكعبه» فقمت منه قريباً فأبى الله إِنَا أن يسمعنى بعض قوله فسمعت كلاماً 
حسناًء فقلت فى نفسى وا ثكل أىء و الله إِنَى لرجل لبيب» شاعره ما يخفى على الحسن من القبيح فما يمنعنى أن أسمع من هذا 
الرجلة فاق كان الدق يأف سيدا قلهاو إن كان قبيحا تر كته فيكف بحن الصبر كه .رسول الله على الله عليه و آله إلى يقدة 
فاتبعته» حتى إذا دخل بيته دخلت عليه فقلت: «يا محمّد إِنَّ 


ص ا 


00121 البيوه اللبو ١‏ اا 


قومكك قد قالوا لى كذا و كذاء فو الله ما برحوا يخوّفوننى أمرك حتّى سددت أذنى بكرسف لثلا أسمع قولكك, ثم أبى الله إِنَا 
قال: «فعرض عليٌّ رسول الله صلى الله عليه و آله الإسلام و تلا علي القرآن» فلا و الله ما سمعت قولاً قط أحسن منه؛ و لا أمراً 
أعدل منه؛ فأسلمت و شهدت شهاده الحق). )١(‏ 

نقد مذهب الصرفه 

الرأى السائد بين المسلمين فى إعجاز القرآن هو كونه فى الطبقه العليا من الفصاحه و الدرجه القصوى من البلاغه مع ما له من 
النظم الفريد و الأسلوب البديع. و هناكك مذهب آخر نجم فى القرن الثالث اشتهر بمذهب الصّرفه و إليه ذهب جماعه من 
المتكلمين» و أقدم من نسب إليه هذا القول أبو إسحاق النظام, و تبعه أبو إسحاق النصيبى» و عاد بن سليمان الصيمرىء و هشام 
بن عمرو الفوطى و غيرهم من المعتزله» و اختاره من الإماميه الشيخ المفيد فى «أوائل المقالات» و إن حكى عنه غيره؛ و السيّد 


المرتضى فى رساله أسماها ب«الموضح عن جهه إعجاز القرآن» و الشيخ الطوسى فى شرحه لجمل الستد» و إن رجع عنه فى 
كتابه «الاقتصاد» و ابن سنان الخفاجى (المتوفى *529 ه) فى كتابه «سرّ الفصاحه). 


و حاصل هذا المذهب هو أنه ليس الإتيان بمثل القرآن من حيث 


ص رف 


١--١).السيره‏ النبويه: 3805/1١‏ - 73ل؟. 


الفصاحه و البلاغه و روعه النظم و بداعه الأسلوب خارجاً عن طوق القدره البشريه؛ و إِنّما العجز و الهزيمه فى حلبه المبارزه لأمر 
آخر و هو حيلولته سبحانه بينهم و بين الإتيان بمثله» فالله سبحانه لأجل إثبات التحدّى, حال بين فصحاء العرب و بلغائهم و بين 
الؤتيان بمثله. 


وقد أورد عليها وجوه من النقاش و الإشكال نكتفى بذكر ثلاثه منها: 


الأَوّل: إن المتبادر من آيات التحدّى أنّ القرآن فى ذاته متعال» حائز أرقا الميزات و كمال المعجزات حتى يصمح أن يقال فى 


وداه 
2 7 5ه © 2م َه عر 0 لاه فى ب لام ر 0 لا 2 0 م 
«لَئْن اجْتَمَعَتٍ الْإِنْسٌ وَ الْجنّ عَللِمْ أَنْ يَأنُوا بمثّل هذا الْقَوْآنٍ لا يَأَنُونَ بِمِْلِهِ وَ لَوْ كان بَعْضَهُمْ لتبغض ظهيرً» .)١(‏ (؟) 


الشانى: لو كان عجز العرب عن المقابله لطارئ مباغت أبطل قواهم البيانيه» لأثر عنهم أنْهم حاولوا المعارضه ففوجئوا بما ليس فى 
حسبانهم؛ و لكان ذلك مثار عجب لهمء و لأعلنوا ذلكك فى الناسء ليلتمسوا العذر لأنفسهم و ليقللوا من شأن القرآن فى ذاته. 
العف 


الثالث: لو كان الوجه فى إعجاز القرآن هو الصرفه كما زعمواء لما كانوا مستعظمين لفصاحه القرآنء و لما ظهر منهم التعجب 
لبلاغته و حسن فصاحته كما أثر عن الوليد بن المغيره؛ فإنّ المعلوم من حال كلّ بليغ فصيح 


7595: ص‎ 
.,8/ الإسراء:‎ . )١ -١ 


؟-5) . انظر: بيان إعجاز القرآن: ."١‏ 
- 03 . لاحظ: مناهل العرفان فى علوم القرآن للزرقانى: ؟ / ."١5‏ 


سمع القرآن يتلى عليه أنه يدهش عقله و يحير لبه و ما ذاكك إِلَّا لما قرع مسامعهم من لطيف التأليف و حسن مواضع التصريف 
فى كل موعظه و حكايه كل قصّهء فلو كان كما زعمه أهل الصرفه لم يكن للتعبّجب من فصاحته وجه. فلمًا علمنا بالضروره 
إعجابهم بالبلاغه؛ دلَّ على فساد هذه المقاله. )١(‏ 


ص رخالا 


)١ -1‏ . الطراز: */ #وم - ع8 و هناكك مناقشات أخرى على نظريه الصرفه مذكوره فى الالهيات: 7 / 917 الام 


ص :3 


الفصل الثانى:إعجاز القرآن من جهات أخرى 
اشاره 


قد تعرّفت على الإعجاز البيانى للقرآن الكريم, غير أن له جهات أخرى من الإعجاز لا يختصّ فهمها بمن كان عارفاً باللغه العربيه 
و واقفاً على فنون البلاغه فى الكلام» و هذه العموميه فى الإعجاز هى الّتى يدل عليها قوله تعالى: 


0 8 ”5 َه رعو 7 ف ف بن لل ور بر 0 لا و 2 
اقل لين تمت الْإِنْسٌ و الْجنٌّ عَلِ أَنْ ينوا بمثل هذًا الْهوَآنٍ لا يَأتُونَ بمئْلِه وَ لَوْ كان بَعْضهُعْ ليغض طَهيراً؛ (1). 


فلو كان التحدّى ببلاغه بيان القرآن و جزاله أسلوبه فقط لم يتعدٌ التحدّى العرب العرباءء» و قد قرع بالآيه أسماع الإنس و الجن» 
فإطلاق التحدّى على الثقلين ليس إِلَّا فى جميع ما يمكن فيه التفاضل فى الصفات. فالقرآن آيه للبليغ فى بلاغته و فصاحته و 
للحكيم فى حكمته. و للعالم فى علمه؛ و للمقئّنين فى تقنينهم؛ و للسياسيين فى سياستهم, و لجميع العالمين فيما لا ينالونه جميعاً 
كالغيب و عدم الاختلاف فى الحكم و العلم و البيان» و إليكك فيما يلى بيان تلكك الجهات: 


ص 7 


.,8/ الإسراء:‎ . )١ -١ 


.١‏ عدم التناقض و الاختلاف 
5 5 5 لا 0 ام 8 ا - لار 5 7 ل 
مما تحدّى به القرآن هو عدم وجود التناقض و الاختلاف فى آياته حيث قال: «أ قلا يَمَدَبَرونَ القَوَآنَ وَ لَوْ كان مِنْ عِنْدِ غَثِر الله 


- و 5 لا ور 2 
َوَجَدُوا فيه اخلاقاً كثير» (1). 


توضيح ذلكت: أن الإنسان جبل على التحوّل و التكامل» فهو يرى نفسه فى كل يوم أعقل من سابقه و أن ما صنعه اليوم أكمل و 
أجمل مما أ به الأمس» و عتاكف كلمه قيمه للكاتب الكبير غماد الدين أب محقد بن حامد الأصفهاق (المتوفى /اوة ه) يقول 
فيها: 


إِنّى رأيت أنّه لا يكتب إنسان كتاباً فى يومه. إِلَّا قال فى غده لو غير هذا لكان أحسنء و لو زيد كذا لكان يستحسنء و لو قدم 


هذا لكان أفضل و لو ترك هذا لكان أجملء و هذا من أعظم العبر» و هو دليل على استيلاء النقص على جمله البشر. 


هذا من جانب. و من جانب آخرء أن القرآن نزل نجوماً فى مده تقرب من ثلادث و عشرين سنه فى فترات مختلفه و أحوال 
متفاوته من ليل و نهار. و حضر و سفرء و حرب و سلم وضرّاء وسورّاء و شدّه ورخاءء ومن المعلوم أنْ هذه الأحوال تؤثر فى 


الفكر و التعقل. 
و من جانب ثالثء أنّ القرآن قد تعرّض لمختلف الشئون و توسّع 


ص 1" 


,/7 :ءاسنلا.)١‎ -١ 


فيها أحسن التوسّع» فبحث فى الإلهات و الأخلاقيات و السياسيات و التشريعيات و القصص و غير ذلكء مما يرجع إلى الخالق و 
و مع ذلكك كله لا تجد فيه تناقضاً و اختلافاًء أو شيئاً متباعداً عند العقل و العقلاء» بل ينعطف آخره على أُوَّله و ترجع تفاصيله و 
فروعه إلى أصوله و عروقه؛ إِنّ مثل هذا الكتاب؛ يقضى الشعور الحىّ فى حقه أن المتكلم به ليس ممّن يحكم فيه مرور الأيام و 
يتأثّر بالظروف و الأحوالء فلا يكون إلا كلاماً إلهياً و وحياً سماوياً. 

ثم إن كلمه «كثيراً» وصف توضيحى لا احترازىء و المعنى: لو كان من عند غير الله لوجدوا فيه اختلاف و كان ذلكك الاختااف 
كثيراً على حدّ الاختلا.ف الكثير الْذى يوجد فى كل ما هو من عند غير اللّهه ولا تهدف الآيه إلى أن المرتفع عن القرآن هو 
الاختللاف الكثير دون اليسير. 210 


". الإخبار عن الغيب 


إن فى القرآن إخباراً عن شئون البشر فى مستقبل أدواره و أطواره؛ و إخباراً بملاحم و فتن و أحداث ستقع فى مستقبل الزمن» و 
هذا الأغيان إؤ ندل عن :فى قإتما يد ل على كيق القر آن كنا سماو أوحاه سبحانه إلى أحد سفرائه الذي ارتضاهم من البشر, 
لأنْه أخبر عن حوادث كان التكهّن و الفراسه يقتضيان خلافهاء مع أنّه صدق فى جميع أخباره. ولا يمكن حملها 


ص الا 


00-1 لاحظ: الميراة» للسيذ العلامه الطباطبائى قدس سره+ 5/8 


على ما يحدث بالمصادفه. أو على كونها على غرار أخبار الكهنه و العرّافين و المنيجمين» فإِنّ دأبهم هو التعبير عن أحداث 
المستقبل برموز و كنايات حتى لا يظهر كذبهم عند التخلف, و هذا بخلاف أخبار القرآن فإنّه ينطق عن الأحداث بحماس و 
منطق قاطع, و إليكك الأمثله: 


أ) التتؤ بعجز البشر عن معارضه القرآن: 
0 3 2 5 لاه ابن لام ر 5 - نار 5 *8 42 
اقل لَئِن اجْتَمَعَتٍ الْإِنْسٌ وَ الْجنٌَّ عَللِمْ أن يَأنُوا بمِثْلٍ هذًا الْمَرَآنِ لا يَنُونَ بمِئلهِ وَ َو كان بَعْضَهُمْ لبغض طَهِيراً» .)١(‏ 
واقال أيشا: 
لا 
و إن كُثم فى رَئب اَل عل وا بوره مِنْ مله و اذعُوا شاكع من دُون الله إن كته لادقِينَ * فَِنْ لَم تَفْعَلُواوَ 


لَنْ تَفْعَلُوا [(168 


ترى فى هذه الآبات التصؤ الوائق بعجز الجن و الإنس عن معارضه القرآن عجزاً أبديأء وقد صدق هذا التصّؤ إلى الحال» فعلى أى 
مصدر اعتمد النبيَّ فى هذا التحدّى غير الايحاء إليه من جانبه تعالى؟ 


هن 7 


.8/ الإسراء:‎ . )١ -١ 


ال البقرو “لاع 


ب) التتبؤ بانتصار الروم على الفرس: 


«الم * غَلِبتٍ الرُومُ * فى أذنى الأرْض و هُمْ مِنْ بعد غلبِهم سَ يَعْلِبُونَ * فى بضع سَنِينَ لله الأَمْرُ مِنْ قئل وَ مِنْ بَعْد وَ يَوْمَئٍِ يَفْرَحٌ 
عفري 01 


ينقل التاريخ أن دوله الروم -و كانت دوله مسيحيه -انهزمت أمام دوله الفرس -و هى وثنيه -بعد حروب طاحته بينهما سنه 2١15‏ 
م فاغتم المسلمون لكونها هزيمه لدوله إلهيه أمام دوله وثتيه وفرح المشركون. و قالوا للمسلمين بشماته: إِنْ الروم يشهدون 
الهم أهل كان و قند لزي التحرسء و انع #رعبوين اتلكب ستطدو قا بالككان الى أنزل ميك تفلك با خليت القرس 
الروم. 


فعند ذلكك نزلت هذه الآيات الكريمات تُنبئ بأنّ هزيمه الروم هذه سيعقبها انتصار لهم فى بضع سنين» و هى مدّه تتراوح بين 
ثلاث سنوات و تسع. تُتتبئ بذلكك. و كانت المقدّمات و الأسباب على خلافه؛ لأنّ الحروب الطاحنه أنهكت الدوله الرومانيه حتى 
غوية فى عقر ذارها كما بدل عليه قرله: افى أذ الأذقن: :و لأنْ دوله القرس كانت :وله قر قد منيعهةو زادها الانتضار الأخير 


تومو نشدي لكل اللدمالن أنجز وعده و حمق تتبؤ القرآن فى بضع سنينء فانتصر الروم سنه 871 م. 


701١: ص‎ 


.ع-١ الروم:‎ . )١-١ 


ج) التتبؤ بالقضاء على العدو قبل لقائه: 


لا لا 7 لا 


ا - 
- م هاس 2س م 


5 00 و 9 00 2 11 ع و لا رك عو يد بي لمم مه اكرامي ب 
وإ دم الله إِخ دى الطائفتين أنها لك وَ تَوَدُونَ أنْ غير ذاتٍ الشؤكه تكون لكم وَ يريد الله أنْ يحِقَ الحق بكللاته وَ يَقْطَمَ 
اه الكافرية ) 02. 


نزلت الآ-يه قبل لقاء المسلمين العدوٌ فى ساحه المعركه؛ فأخبر النبَ صلى الله عليه و آله عن هزيمه المشركينء و استئصال 


وم لا 
«وَ يَقطع 2 الكافرينَ». 
د) التتؤ بكثره الذريه: 


ا ات ع ْ 
قال تسخائد 0 اقل كن الكولو الكود هو لكي الكو وب العراد هلا يقر وار انون ترك قد ١‏ عي توي ريه ان اله 
علية. و آله فالمعتى أن الله ماك :يعظى ته قبلا يبقرخ على فت الزمان: 


قال الرازى: 


فانظر كم قتل من أهل البيتء ثم العالم ممتلئ منهم و لم يبق من بنى أمتِه أحد يعبأ به» ثم انظر كم كان فيهم من الأكابر من 
الندياد 


.7/ الأنفال:‎ . )١ -١ 


كالباقر و الصادق و الكاظم و الرضا و النفس الزكيه و أمثالهم. )١(‏ 
هذه نماذج من تتبؤات الذكر الحكيم, و هناكك تنتؤات أخرى لم نذكرها لرعايه الاختصار. (؟) 
". الإخبار عن القوانين الكونيه 


لدشك أن الهدف الأعلى للقرآن الكريم هو الهدايه. لكنّه ربما يتوقف على إظهار عظمه الكون و القوانين السائده عليه» و 
لأجل ذلكف نر أن القرآق أشار إلى بعض تلكف القوانيق الى كانت مجهوله للبشر فى عضر الرسالة» و إِثما اغتدى إليها العلماء 
بعد قرون متطاوله؛ و هذا فى الحقيقه نوع من الإخبار عن الغيب» و إليك نماذج من ذلك: 


أ) الجاذبيه العامه: 
, 
يقول سبحانه: «الله الذى رَهَحَ الات غير عَمَدِ : روي م 


إن الأد ست السماوانك عيذ غير مركه اذا كافك الحاةيه العائة عيدا 'مسكك السماواتك سين ها اكوق ف راق بو أ عد 
القوائيع العليه ادليه من العلماء الطيفيه نفتكرن الكنيه فاظرة ه إلى تلكك القوّه و إِنّما جاء القرآن بتعبير عام حتّى يفهمه 
الإنسان فى القرون الغايره والحاضره» 


ص لحار 


.898// مفاتيح الغيب:‎ . )١ -١ 
؟- ؟) . لاحظ: مفاهيم القرآنء لشيخنا الأستاذ السبحانى - مد ظلله - + #/ ببح عمج‎ 
سنك [اهن ؟.‎ 


ارَهحَ الكلطاللات بعر عَمَد تَرَوْئيا ؟ 
فقال: (سيضاف اللدة | لسن بقول: ار عفد ويا ) ؟!0) 
فقلت: بلى» فقال: «ثمّ عمد و لكن لا ترى). )١(‏ 
ب) حركه الأرض 
1 بلا لا لا ' 
شير القرآن إلى عير كه الأرض نقوله تعالى: «وَ تَرَى الْطِالَ تَخسَبها جَامِدَهٌ وَ هى تَمُرٌ م َوْ التَلَفَاب صُنْع الله الى أَنْقَنَ كل شَيْءٍ 
كي كا نرف و 


وقد خصٌّ بعض المفسّ رين الآ-يه بيوم القيامه. لأنّ الآيه السابقه عليها راجعه إليهاء غير أن هناك قرائن تدلّ على أنّ الآيه ناظره 
إلى نظام الدنيا و هى أن القيامه يوم كشف الحقائق و حصول الاذعان و اليقين فلا يناسب قوله: 


َه رملا ل 
«تحسيها بكم : 


و أيضاً إِنّ الأرض فى القيامه تبدّل غير الأرض» و الآيه ناظره إلى الوضع الموجود فى الجبال» و يشعر بذلكك كلمه الصنع فى 
قوله: 

: 3 يه 
١صَنْعَ‏ الله الذى أتَقَنَ كل شي ). 


ص ركان 


.718 / البرهان فى تفسير القرآنء للعلامه السيد هاشم البحرانى: ؟‎ . )١ -١ 
1 ؟-5) . النمل:‎ 


و أيضاً إن الظاهر من قوله: وإنَهُ سيد با تَفْعلُونَ» . هو ما يفعله الإنسان فى حياته الدنياء فوحده السّدياق فى الأفعال المستعمله فى 
الآيه أعنى «ترى» و «تحسبها» و«تمرا و «تفعلون» قرينه على أنْ المقصود حركه الجبال فى هذا النظام الموجود, و بما أن الجبال 
راسخه فى الأرض فحركتها تلازم حركه الأرضء و تخصيصها بالذكر لبيان عظمه قدرته تعالى على حركه هذه الأشياء العظيمه 
الفقيله #اليدناي» و تشيوه كنا بالدعاب لنياة الجر كه الأرضن ذافيه أذلارى النااسحلقه ودود طناينه كايا 


ج) دور الجبال فى ثبات الأرض: 


القرآن الكريم يبحث عن أسرار الجبال و فوائدها فى آيات شتّىء منها أنّها حافظه لقطعات القشره الأرضيهء تقيها من التفرّق و 
التبعثر» كما أن الأوتاد و المسامير تمنع القطعات الخشبيه عن الانفصال؛ يقول سبحانه: 


عيض . 0ت.ى. يلا وخ 2 س.ر أظل دع ورك عراس . عوره .2 
«وَ ألقل فى الأرْض رَوَاسِىَ أنْ تَمِيدَ بكم وَ أنهاراً وَ سبلا لعلكم تَهْتَدُونَ (1). 


إلى غير ذلك من الآرات هذاى أسايده القيزياء و التضاريس الأرضيه شرو كوت الجباك أوتادا للأرفن يشكل غلص خاض: 
لا يقف عليه إلا المنتخصّص فى تلك العلوم و المطلع على قواعدها. (5) 


ص إن 


أن[ الفح دوق 


1- 1) . راجع فى ذلكك: تفسير سوره الرعد لشيخنا الأستاذ دام ظلّه -«قرآن و أسرار آفرينش» (فارسى). 


و فى الختام نؤكد على ما أشرنا إليه فى صدر البحث من أن المقصود الأعلى للقرآن هو الهدايه و التركيه و ليس من شأنه تبيين 
قضايا العلوم الطبيعيه و نحوها و إِنّما يتعرّض لذلكك أحياناً لأجل الاهتداء إلى المعارف الإلهيه» و على ذلكك فلا يصِم لنا الإكثار 
فى هذا النوع من الإعجاز و تطبيق الآيات القرآنيه على معطيات العلوم حتى و إن لم يكن ظاهراً فيهاء بل يجب أن يعتمد فى 


أجمعين 2 
". الجامعيّه فى التشريع 


إِنْ التشريع القرآنى شامل لجميع النواحى الحيويّه فى حياه البشر يرفع بها حاجه الإنسان فى جميع المجالاءت,ء من الاعتقاد و 
الأخلا-ق و السياسه و الاقتصاد و غيرهاء إِنّ نفس وجود تلكك القوانين فى جميع تلكك الجوانب» معجزه كبرل لا تقوم بها الطاقه 
البشريّه و اللجان الحقوقيه خصوصاً مع اتصافها بمرونه خاضّه تجامع كل الحضارات و المجتمعات البدائيه و الصناعيه المتطوره. 
يقول الإمام الباقر عليه السلام فى هذا المجال: 


«إن الله تعالى لم يدع شيئاً تحتاج إليه الأمّه إلا أنزله فى كتابه و بِبّنه لرسوله» و جعل لكل شىء حدَاًء و جعل عليه دليلاً يدل 
عليه». )١(‏ 


و الدليل الواضح على ذلك أنْ المسلمين عند ما بسطوا ظلال دولتهم 
ص :702 


.24/١ :ىفاكلا.)١--١‎ 


على أكتزز عن اتلك التعفورهة و أهم الأرض كانت مختلفه فى جانب العادات و الوقائع و الأحداث؛ رفعوا -رغم ذلك -صرح 
الحضاره الإسلاميه و أداروا المجتمع الإسلامى طيله قرون فى ظل الكتاب و السنّه من غير أن يستعينوا بتشريعات أجنيته و 
سنرجع إلى هذا البحث عند الكلام حول الخاتميه. 


ذ. أمَيّهِ حامل الرساله 


إنّ صحائف تاريخ حامل الرساله أوضح دليل على أنه لم يدخل مدرسه. و لم يحضر على أحد للدراسه و تعلّم الكتاب» و قد 
صرّح بذلكك القرآن بقوله: 


ف جردا 27 لأرءرة, 3 تت لا هِ 5 
و لا كنت تَثْلُوا من يله من يتاب و لا تحط ينك إذا لتاب الْمُِلُونَ». (1) 


كيف و قد عاش و تربّى فى بلد كان أهله محرومين من فنون العلم و الحضاره آنذاك و لذلك وصفهم القرآن ب(«الأميين»» 
فبالرغم من مغالطه قساوسه الغرب و المستغربه و تشبثاتهم بمراسيل عن مجاهيلء و انتحالات الملاحده فى هذا الأمرء فإنّ أُمَته 
النبى صلى الله عليه و آله و قومه تموج بالشواهد الواضحه من الكتاب و التاريخ و الحديث. (5) 


نعم لما أحسٌ فصحاء العرب و بلغاؤهم بالعجز عن معارضه القرآن 


ص 6ن 


.6/ العنكبوت:‎ . )١-١ 
."3717- 1171/7 ؟-1) . راجع فى ذلكك: مفاهيم القرآن:‎ 


و أنه ليس من سنخ كلام البشرء اتهموه بأنّه أساطير الأوّلين تملى عليه بكره و أصيلا يمليها عليه بشر (1) و يردّه تعالى بقوله: 
ل عا * ب إكى 2 ا لآ( عر م م مف 
اسان اذى يُلحِدُونَ إِليِه أَعْجِمِيٌ وَ هذا لِسَانٌ عَرَبِىٌّ مين (5. 


فمن لاحظ ذاكك المعهد البسيط يذعن بأنْ من الممتنع أن يخرج منه شخصيه فذَّه كشخصيه النبى صلى الله عليه و آله و كتاب 
مثل كتابه إِنَّا أن يكون له صله بقدره عظيمه مهيمنه على الكون, كما أنه لو قارن القرآن فيما يبينه فى مجال المعارف و يقضّه 
من قصص الأنبياء الإلهتين بالعهدينء يتجلّى له أن القرآن لم يتأثّر فى ذلك بالعهدينء بل و ينضح له أن ما فى العهدين ليس 
وحياً إلهياً و إنّما هى من منشئات الأحبار و الرهبان خلطوا عماللا صالحاً و آخر سيئاً فموّهوا الكتب السماويه بخرافاتهم. (*) 


وفى ذلكك يقول العلامه الطباطبائى قلاس سره: 
إِنّ من قرأ العهدين و تأمّل ما فيهما ثم رجع إلى ما قضّه القرآن من تواريخ الأنبياء السالفين و أممهم رأى أنّ التاريخ غير التاريخ 
ص :708 

لدم ع ذي ير انق [] 2 هم ف شار رم 200 22 
١-١‏ . يقول سبحانه: دوَ لوا أَللاطِير الْأَوَِِنَ اكتتبها فهى تمل عَلَِهِ بُكرَة وَ أَصديل) (الفرقان: 0). و يقول: (وَ لَقَدْ تلم أنه 
يَقُولُونَ إِنطا يُعلمَهُ بَكّوٌه (النحل: 23١“‏ و قالوا فيه وجوهاً فعن ابن عباس: قالت قريش إِنّما يعلّمه بلعام » و كان قيناً بمكه رومياً 


تصدراناء و قال القيداككة آراد يه سلماة الفازيمى + قالواة أنه يتعلم القصص منه؛ و قيل غير ذلكث. راجع: مجمع البيان: */ 88 و 
الكشّاف: 71 518. 


المع 10 
*- ) . للوقوف على نماذج من هذه الخرافات و الأباطيل فى بيان قصص الأنبياءء راجع: الإلهيات: ١‏ / ١ع"‏ - ع/". 


و القظيه غير القتشة :ففيهيا عترات و خطايا لأثبياء الله الصالسية قثو القطره بو قفر من أن قسبها إلى التتعارف من ملحا النامن 
و عقلائهم, و القرآن يبرّئهم منها. )١(‏ 


ص :509 


.)١-١‏ الميزان: ج 3 ص م 


ص 


اضر 


الفصل الثالث:الخاتميه فى ضوء العقل و الوحى 
اشاره 
اتنفقت الأمّه الإسلاميه على أن نبتيها محمّداً صلى الله عليه و آله خخاتم النبتين» و شريعته خاتمه الشرائع؛ و كتابه خاتم الكتب 
السماويه» و يدل على ذلكك نصوص من الكتاب و السنّه نشير إليهاء ثم نجيب عن أسئله حول الخاتميه. 

- َس ملا 8 3 لا ّ 8 ل لاء 2 
نص القرآن الكريم على أنه خاتم النبيين بقوله: ا كان محمد أ" أحد مِنْ راكع وللكن رَسُولَ اللَهِ و غائم الئِينَ؛ 00. 
والختم هو بلوغ آخر الشىء » يقال: ختمت العمل و ختم القارئ السوره؛ و الختم و هو الطبع على الشىء فذلك من هذا الباب 
أيضاًء لأنّ الطبع على الشىء لا يكون إِلَا بعد بلوغ آخره. (1 ثم إن ختم باب النبوّه يستلزم ختم باب الرساله» و ذلك لأنّ الرساله 


هى إبلاغ ما تحمّله الرسول عن طريق الوحىء فإذا انقطع الوحى و الاتصال بالمبد! الأعلى فلا يبقى للرساله موضوع. و هناكك 
آيات أخرى تدلّ على خاتميه الرساله المحمّديه تصريحاً أو تلويحاً يطول المقام بذكرها. 


عل اام 


. الأحرات» غ2 


وكا ينص على الخائميه من الأحاديث: حديث المنزله المتفق عليه بين الأأمه فقد ترّل النبع صالى الله عليه و آله نفسه مكان 
موسىء و نَزّل علتِاً عليه السلام مكان هارونء و قال مخاطباً علتَاً عليه السلام : «أنت منّى بمنزله هارون من موسى إلا أنّه لا نب 


بعدى). 200 


و دلاله الحديث على الخاتميه واضحه. كدلالته على خلافه على عليه السلام للنبى صلى الله عليه و آله بعد رحلته كما سيوافيكك 


بيانه فى باب الإمامه. 

و قال على عليه السلام : «أرسله على حين فتره من الرسل» و تنازع من الألسنء فقَفَى به الرسل و ختم به الوحى». (5) 
إلى غير ذلكك من النصوص المتضافره فى ذلكك. (*) 

شبهه واهيه 


أورد على الخاتميه شبهات واهيه غنيه عن الإجابه يقف عليها كل من له إلمام بالكتاب و السنّه و الأدب العربى» و لأجل إراءه 
وهن هذه الشبهات (5) نأتى بما تعدّ من أقواهاء ثم نرجع إلى البحث حول سؤال مهم حول الخاتميه» و هى قابله للبحث و 
النقاش. أما الشبهه فهى: 


"١7١: ص‎ 


.)١-١‏ أخرجه البخارى فى صحيحه: ‏ /08؛ و مسلم فى صحيحه: 7 / 77 و ابن ماجه فى ستئه: ١‏ 4187 و الحاكم فى 
مستدركه: 9/1١٠؛‏ و أحمد بن حنبل فى مسنده: /١‏ 81 واج ” / وء*”/ /. و أمَا الإمامتّه فقد أصفقوا على نقله فى مجامعهم 
الحديثيه. 

7-7) . نهج البلاغه: الخطبه 17. 

“- ”) . راجع فى ذلكك: مفاهيم القرآن: 18/1 -178. 

ع- 6) . للوقوف عليها و على أجوبتهاء لاحظ: المصدر السابق: 188 - .5١8‏ 


كيف يدّعى المسلمون انغلاق باب النبوّه و الرساله» مع أن صريح كتابهم ناصٌ بانفتاح بابهما إلى يوم القيامه حيث يقول: 


لا 5 لا :عم ل 2 برو اث عل] ٍ 3 وام “لان عه لا 2 
يا ينِى 1م إِمَا يَأْينَكمْ رُسْل مِنْكم يَقَصُونَ عَلَتِكمْ آياتى فَمَن انّقَلِإ وَ أضلح فلا حَؤف عَلَيِهِمْ وَلا هُمْ يَحْرَنُونَ » (0. 


و الجواب: أن الآديه تحكى خطاباً خاطب سبحانه به بنى آدم فى بدء الخلقه» و فى الظرف الدى هبط فيه آدم إلى الأعرض» 
فالخطاب ليس من الخطابات المنشأه فى عصر الرّساله حتى ينافى ختمهاء بل حكايه للخطاب الصادر بعد هبوط أبينا آدم إلى 
الأرضء و الشاهد على ذلكك أمران: 


الأوّل: سياق الآبات المتقدّمه على هذه الآيه. 

5 لا لا , ا اضر فوع لا وخ در 2 ء .لا علا 2 
اثانى: قوله سبحانه فى موضع آخر: «قالَ ابطا مها جميعا بض كم لبغض عَدُوٌ ما َأتِنّكمْ مِنّى هد فَمَن اتبِعَ هُداى قلا يَضِل 
وَلا يَشْقلا» ("). 
فقوله: «فإِمًا يَْتِينْكُمْ منى هَدى) . يتتحد مضمونا مع قوله: (إِمَا يَأْتِينْكم رُسْل مِنْكم يَقَصَونَ عَلتِكُمْ آياتى). 
الخاتميه و خلود التشريع الإسلامى 


اشاره 


إن هاهنا سؤالا يجب علينا الإجابه عنه» و هو أن توسّع الحضاره يلزم المجتمع بتنظيم قوانين جديده تفوق ما كان يحتاج إليها فيما 
ص حامر 


1 )ا الأعرات: نام 
ااي 


الحضاره و الحاجات فى حال تزايد و تكامل» فكيف تعالج القوانين المحدوده الوارده فى الكتاب و السنهء الحاجات المستحدثه 
غير المحدوده؟ 


و الجواب: أن خلود التشريع الإسلامى و غناه عن كل تشريع مبنى على أمور تاليه: 
.١‏ حجيّه العقل فى مجالات خاضّه 


اعترف القرآن و السنّه بحجته العقل فى مجالاءت خاصًهه. مما يرجع إليه القضاء فيهاء و قد يبن مواضع ذلكك فى كتب أصول 
الفقه» فهناكك موارد من الأحكام العقليه الكاشفه عن أحكام شرعيه؛ كاستقلال العقل بقبح العقاب بلا بيان» الملازم لعدم ثبوت 
القطعيه فى الشبهات الوجوبيه؛ و استقلاله بإطاعه الأوامر الظاهريه. 


و من مصاديق هذا الأصل قاعده الأهمّ و المهم. 


توضيح ذلكك: يستفاد من القرآن الكريم بجلاء أن الأحكام الشرعيه تابعه للمصالح و المفاسدء و بما أنْ للمصالح و المفاسد 
درجات و مراتبء عقد الفقهاء باباً لتزاحم الأحكام و تصادمهاء فيقدّمون الأهم على المهجّ, و الأكثر مصلحه على الأقلّ منه. و قد 
أعان فتح هذا الباب على حل كثير من المشاكل الاجتماعيه الّتى ربّما يتوهّم الجاهل أَنّها تعرقل حُطى المسلمين فى معتركك 
الكاه 


ص 1م 


و بما أن هذا البحثء يرجع إلى علم أصول الفقه نقتصر على هذا القدر, و نختم الكلام بحديث عن الإمام موسى بن جعفر عليه 
السلام و هو يخاطب تلميذه هشام بن الحكم بقوله: «إِنَّ لله على الناس حيجتين: حيّّه ظاهره. و حمّجه باطنه. فأمًا الظاهره فالرسل و 
الأساءو الأضه و نا الباطته فالغقر :233 


؟". تشريع الاجتهاد 


إِنْ من مواهب الله تعالى العظيمه على الأمه الإسلاميه. تشريع الاجتهاد» و قد كان الاجتهاد مفتوحاً بصورته البسيطه بين الصحابه 
و التابعين» كما أنّه لم يزل مفتوحاً بين أصحاب الاثمه الطاهرين عليهم السلام . 
وقد جنت بعض الحكومات فى المجتمعات الإسلاميه حيث أقفلت باب الاجتهاد فى أواسط القرن السابع و حرمت الأمه 


الإسلاميه من هذه الموهبه العظيمه. يقول المقريزى: 


استمدت ولايه القضاه الأرتعه من سئه دء8 حتى لم يبق فى مجموع أمصار الإسلام مذهب يعرف من مذاهب الإسلام» غير هذه 
الأربعه و عودى من تمذهب بغيرها و أنكر عليه» و لم يول قاضء و لا قبلت شهاده أحد ما لم يكن مقلداً لأحد هذه المذاهب... 
قا 


ص ليزه 


١--١).الكافى: .18/١‏ 
)5-١‏ . الخطط المقريزيه: ” / ع" 


و من بوادر الخير أن وقئف غير واحد من أهل النظر من علماء أهل السنّه وقفه موضوعيه. و أحصُّوا بلزوم فتح هذا الباب بعد غلقه 
وا 1 


"ا. صلاحيات الحاكم الإسلامى و شئونه 


من الأسباب الباعثه على كون التشريع الإسلامى صالحاً لحلّ المشاكل أنه منح للحاكم الإسلامى كافّه الصلاحيات المؤدّيه إلى 
حقّ التصرّف المطلق فى كل ما يراه ذا صلاحيه للأمّهه و يتمع بمثل ما يتميّع به النبى صلى الله عليه و آله و الإمام المعصوم عليه 
السلام من النفوذ المطلقء إِلَا ما يُعدَ من خصائصهما. 


قال" المحلق الثاقي قلسن مره : 
فوّض إلى الحاكم الإسلامى وضع ما يراه لآزماً من المقارات» لمضلحه الجباغه وك حاجاتياقى إطار القراتيى الأسلاميه 791 
و هناك كلمه قيمه للإمام الخمينى قدس سره نأتى بنضّها: 


إنَّ الحاكم الإسلامى إذا نجح فى تأسيس حكومه إسلاميه فى قطر من أقطار الإسلام؛ أو فى مناطقه كلّهاء و توفرت فيه الشرائط 
والصلاحيات اللازمه» و أخصٌّ بالذكر: العلم الوسيع» و العدل» يجب على المسلمين إطاعته؛ و له من الحقوق 


ص 1 


)١ -١‏ . لاحظ: تاريخ حصر الاجتهاد؛ للعلامه الطهرانى» و دائره المعارف لفريد وجدىء ماده «جهد) و «ذهب). 
؟- 1) . تنبيه الأمه و تنزيه الملّه: /1ة. 


و المناصب و الولايه؛ ما لنب الأكرم صلى الله عليه و آله من إعداد القوّات العسكريه و دعمها بالتجنيد, و تعيين الولاه و أخذ 
الغيراوو ضرفهااقن محالياة إلن غير ذلكقه.. 


و ليس معنى ذلكك أن الفقهاء و الحكام الإسلاميين: مثل النيق صلى الله عليه و آله و الأئمه عليهم السلام فى جميع الشئون و 
المقامات» حتّى الفضائل النفسانيه» و الدرجات المعنويه؛ فإِنْ ذلكك رأى تافه لا يركن إليه» إذ أنْ البحث إِنْما هو فى الوظائف 
المحوّله إلى الحاكم الإسلامى, و الموضوعه على عاتقه. لا فى المقامات المعنويه و الفضائل النفسانيه؛ فإِنْهم -صلوات اللّه عليهم 
-فى هذا المضمار فى درجه لا يدركك شأوهم ولا يشقّ لهم غبار حسب روائع نصوصهم و كلماتهم. )١(‏ 


؟. الأحكام التى لها دور التحديد 


من الأسباب الموجبه لانطباق التشريع القرآنى على جميع الحضارات» تشريعه لقوانين خاصّه. لها دور التحديد و الرقابه بالنسبه 
إلى غاقه تفريعاته فهذه القوانين الشاكمه» تعطى لهذا الدرة مروتة يماشن بها كل الأجيال و القرون: 


بقول سبحانه: او لكا جَعَلّ عَلَتِك فى الدّين مِنْ عرب (0. 


ص ب 


)١ -١‏ . ولايه الفقيه: 88 اعم, 


-5). الحج: //. 


- م ام نام دلا ه - ا اه « حت قل 

و يقول سبحانه: «هَمن اضطرٌ غير باغ وَ لا عاد قلا إن عَلَهِ إنَّ الله غَفُورٌ رَحِيم» .)١(‏ 
000 

و يقول سبحانه: «إلا مَا اضطررْتَم إِلئِه؛. (؟) 
ا ى 

و يقول سبحانه: «إلا مَنْ أكرة وَ قَلْبَهُ مُطَمَئِنُ بالإلملان» (*. 


وما ورد حول النهى عن الضرر من الآبات» كلها تحدّد التشريعات القرآنيه بحدود الحرج و العسر و الضررء فلولا هذه 
التحديدات الحا كمه لما كانت الشريعه الإسلاميه مماشيه لجميع الحضارات البشريه. 


ه. الاعتدال فى التشريع 


فخ الأسبات الموجبه لصلاح الإسلام للبقاء و الخلود كون تشريعاته مبتنيه على أساس الاعتدال موافقه للفطره الإنسانيه» فأخذت 
من الدنيا ما هو لصالح العباد» و من الآخره مثله» فكما ندب إلى العباده» ندب إلى طلب الرزق أيضاًء بل ندب إلى ترويح النفس» 
و التخليه بينها و بين لذاتها بوجه مشروع. 

و قال الإمام على عليه السلام : «للمؤمن ثلاث ساعات: ساعه يناجى ربّه» وساعه يرم فيها معاشه» وساعه يخلى بين نفسه و لذاتها. 


فك 


ص :1 


.١78 البقره:‎ . )١ -١ 
.119 ؟- 1) . الأنعام:‎ 
.٠١8 النحل:‎ . "+ 
59٠0 ع- ©) . نهج البلاغه: باب الحكمء رقم‎ 


الباب السابع:فى الإمامه و الخلافه 
اشاره 

و فيه ثمانيه فصول: 

.١‏ لما ذا نبحث عن الإمامه؟ 

". حقيقه الإمامه عند الشيعه و أهل السنّه؛ 
*. طرق إثبات الإمامه عند أهل السنّه؛ 

؟. أدلّه وجوب تنصيب الإمام عند الشيعه؛ 
ه. وجوب العصمه فى الإمام؛ 

#. النصوص الدينيه و تنصيب على/ للامامه؛ 
لا السئه النويه.و الأنيه الاثنا عشرة 

الإمام الثانى عشر فى الكتاب و السنّه. 


5١94: ص‎ 


77١: ص‎ 


الفصل الأوّل:لما ذا نبحث عن الإمامه؟ 


إن أؤل خلاءف عظيم نجم بين المسلمين بعد ارتحال الرسول الأ-كرم صلى الله عليه و آله هو الاختلا.ف فى مسأله الإمامه و 
الخلافه» و صارت الأمه بذلكك فرقتين» فرقه تشايع علياً عليه السلام و فرقه تشايع غيره من الخلفاء» و البحث حول كيفيه وقوع هذا 
الاختلا.ف وعلله خارج عا نحن بصدهه هناء لأنّه بحث تاريخى على كاهل علم الملل و النحل» و المقصود بالبحث فى هذا 
المجال هو تحليل حقيقه الإمامه و شروطها عند الشيعه و أهل السنّه. على ضوء العقل و الوحى و الواقعيات التاريخيه. 


الخليفه بعد النبي هل هو الإمام أمير المؤمنين عليه السلام أو أبو بكر و ما ذا يفيد المؤمنين البحث حول هذا الأمر الذى لا يرجع 
إليهم بشىء فى حياتهم الحاضره؛ أو ليس من الحرىٌ تركك هذا البحث حفظا للوحده؟ 


و الجواب أنه لا شكك أن من واجب المسلم الحرّ السعى وراء الوحده. و لكن ليس معنى ذلكك تركك البحث رأساً فإنّه إذا كان 
البحث نزيها موضوعيا 


ص :م 


يكون مؤثراً فى توحيد الصفوف و تقريب الخطىء إذ عندئل تنعرف كل طائفه على ما لدى الأخرى من العقائد و الأصولء و 
بالتالى تكون الطائفتان متقاربتين» و هذا بخلاف ما إذا تركنا البحث مخافه الفرقه فإنّه يثير سوء الظن من كلّ طائفه بالنسبه إلى 
أختها فى مجال العقائد فربّما تتصوّرها طائفه أجنبيه عن الإسلام» هذا أوَلا. 


وقانا: :أن تعيذ لد كلانه بع اليك لق اللدنغليةو اله عدي الحليهيا ارمق مقي عفد او لالع يبود د ينوناق انز إلى 
يومنا هذاء و سيبقى بعد ذلككء و هو أنه إذا دلت الأدلّه على تنصيب على عليه السلام على الولايه و الخلافه بالمعنى الى تتبنّاه 
الإماميه يكون الإمام وراء كونه زعيماً فى ذلك العصرء مرجعاً فى رفع المشاكل الّتى خلّفتها رحله النبق صلى الله عليه و آلهء 
كما سيوافيكك بيانهاء فيجب على المسلمين الرجوع إليه فى تفسير القرآن و تبيينه» و فى مجال الموضوعات المستجده الّتى لم 
يرد فيها النصّ فى الكتاب و السنّه فليس البحث متلخصاً فى البعد السياسى حتى نشطب عليه بدعوى أنه مضى ما مضىء بل له 
مجال أو مجالات باقيه. 


و لو كان البحث بعنوان الإمامه و الخلا.فه مثيراً للخلا.ف و لكن للبحث صوره أخرى نزيه عنه. و هو البحث عن المرجع العلمى 
للمسلمين بعد رحله النبئ الأكرم صلى الله عليه و آله فى مسائلهم و مشاكلهم العلميه» و هل قام النبئ الأكرم صلى الله عليه و آله 
بنصب شخص أو طائفه على ذلك المقام أو لا؟ و البحث بهذه الصوره لا يثير شيثاً. 


و الشيعه تدّعى أنّ السنّه النبويّه أكدت على مرجعيه أهل البيث عليهم السلام فى 


ص شمر 


العقائد و المسائل الدينيه: وراء الزعامه السياسيه المحدّده بوقث خاصض ومن أوضحها حديث الثقليق المتواتر عند الفريقين و لا 
يشكك فى صخعته إِنَا الجاهل به أو المعاند؛ فقد روى بطرق كثيره عن تبِف و عشرين صحابياً. (0) 


روى أصحاب الصحاح و المسانيد عن النبي الأكرم صلى الله عليه و آله أَنّه قال: 
ايا أنه الناس إِنّى تركت فيكم ما إن أخذتم به لن تضلواء كتاب الله و عترتى أهل بيتى». 
وقال فى موضع آخر: 


«إِنْى تركت فيكم ما إن تم كتم به لن تضلواء كتاب الله حبل ممدود من السّ.ماء إلى الأرضء و عترتى أهل بيتى» و لن يفترقا 
حتّى يردا علي الحوض.ء فانظروا كيف تخلفونى فيهما). 


وغير ذلكك من النصوص المتقاربه. 


إن الإمعان فى الحديث يعرب عن عصمه العتره الطاهره» حيث قورنت بالقرآن الكريم و أنّهما لا يفترقان» و من المعلوم أن 
القرآن الكريم كتاب لا يأتيه الباطل من بين يديه و لا من خلفه. فكيف يمكن أن يكون قرناء القرآن و أعداله خاطئين فيما 
يحكمون, أو يقولون و يحدٌّثون. 


ص كرفور 


.)١-١‏ و كفى فى ذلكك أنْ دار التقريب بين المذاهب الإسلاميه قامت بنشر رساله جمعت فيها مصادر الحديثء و نذكر من 
طرقه الكثيره ما يلى» صحيح مسلم: 4177/7 سنن الترمذى: ؟ / 0:1 مسند أحمد: ١7//1‏ 3 04ج ؟ ص 28و01 ج زه 
ص 4187 184. و قد قام المحدّث الكبير السيد حامد حسين الهندى قدس سره فى كتابه «العبقات» بجمع طرق الحديث و نقل 
كلمات الأعاظم حوله. و نشره فى سته أجزاء. 


فس إلى ذلك 1ن السدون يكة الحم كك لبد طن قبال اقل كات اشير مضي فت ملق الخلذق يو الكطا تكنق لأ يقي 
المتمسكك بهم؟ 


كما اد يدن عق 1ذ اتاد الكدات و الؤقرق على جمازقةا وا اندراوم يا إلى ,تكلم حيبي لل ريقطا لقن كوم حب اليو لين 
معارفه» و ليس ذلكك إِلَّا من جعلهم النب صلى الله عليه و آله قرناء الكتاب إلى يوم القيامه و هم العتره الطاهره و قد شبّههم فى 
حديت أعر سفم ايوق أقام لجا الهو ثن الدين و اد |ضولة وتروعه عه جاع هذا ن]لنار ومن قحلت علي 
كمن تخلف يوم الطوفان عن سفينه نوح و أدركه الغرق. (1) 


ص :775 
)١-١‏ . روى المحدثون عن النبىَ صلى الله عليه و آله أنّهِ قال «إِنّما مثل أهل بيتى فى أمّتى كمثل سفينه نوح» من ركبها نجاء و 


مزع تنكام عنها غرق» تدركك الحاكم: 7 /١5١؛‏ الخصائص الكبرى للسيوطى: ؟ / 1288. و للحديث طرق و مسانيد كثيره من 
أراد الوقوف عليهاء فعليه بتعاليق إحقاق الحق: 9 / ٠/الا‏ - 797 


الفصل الثانى:حقيقه الإمامه عند الشيعه و أهل السنه 

اشاره 

الإمام فى اللّغه هو الّذى يؤتتٌ به إنساناً كان أو كتاباً أو غير ذلككء محمّاً كان أو مبطللاً و جمعه أثممه. )١(‏ و قوله تعالى: 
بعء شك لل .ع كد د : 

١يَوْمَ‏ نَدَعُوا كل أناس بِإمَامِهم) أى بالذى يقتدون به» و قيل بكتابهم. (5) 

وعدّف المتكلمون الإمامه بوجوه: 

.١‏ الإمامه رئاسه عامّه فى أمور الدين و الدنيا؛ 

؟. الإمامه خلافه الرسول فى إقامه الدين» بحيث يجب اتّباعه على كافه الأمّه؛ (*) 

*. الإمامه خلافه عن صاحب الشرع فى حراسه الدين و سياسه الدنيا؛ () 

ص :710 

.)١ -١‏ أصله أءممه وزان أمثله فادغمت الميم فى الميم بعد نقل حركتها إلى الهمزه و بعض النْحاه يبدّلها ياء للتخفيف. 

1-7) . راجع: المفردات للراغبء. كتاب الألف. ماده أمّ. 


- 7) . هذان التعريفان ذكرهما عضد الدين الإيجى فى كتاب المواقف. انظر: شرح المواقف: // 68". 
- ع) . اختاره ابن خلدون فى المقدمه: .١14١‏ 


؟. الإمامه رئاسه عامّه دينيه مشتمله على ترغيب عموم الناس فى حفظ مصالحهم الدينيه و الدنياويه» و زجرهم عمّا يضِرّهم 


واتفقت كلمه أهل السنّهء أو أكثرهمء على أن الإمامه من فروع الدين. 

قال الغزالى: «اعلم أنْ النظر فى الإمامه ليس من فنّ المعقولات» بل من الفقهيّات». (5؟) 

و قال الآمدى: «و اعلم أنْ الكلام فى الإمامه ليس من أصول الديانات». (9) 

و قال الإيجى: «و مباحثها عندنا من الفروعء و إِنّما ذكرناها فى علم الكلام تأَسَياً بمن قبلنا». (8) 
و قال ابن خلدون: «و قصارى أمر الإمامه إِنّها قضيه مصلحيه إجماعيه و لا تلحق بالعقائد». (0) 
و قال التفتازانى: «لا نزاع فى أن مباحث الإمامه بعلم الفروع أليق...». (2) 


و أثا الشيعه الأماميةة فينظروت إلى الأمامه كمسأله أصوليه كلفيه» وزاتها وزان البؤف سوى تلقى الوعجى التشريعى و الاتيان 
بالشريعه فإنّها 


ص اير 


.٠١8 اختاره المحقق الطوسى فى قواعد العقائد:‎ . )١ -١ 
.77 ؟- 3) . الاقتصاد فى الاعتقاد:‎ 

*- ") . غايه المرام فى علم الكلام: ا8". 

*- ©) . شرح المواقف: // 65". 

ه- 0) . مقدمه ابن خلدون: هع6. 


2- #) . شرح المقاصد: 80/ 577. 


مختومه بارتحال النبئ الأكرم صلى الله عليه و آله » فمسأله الإمامه تكون من المسائل الجذريه الأصلتّه. )١(‏ 
مؤمُّلات الإمام و صفاته 


اختلفت كلمات أهل السنّه فى ما يشترط فى الإمام من الصفاتء فمنهم (1) من قال إِنّها أربع» هى: العلم» و العداله» و المعرفه 
بوجوه السّرياسه و حسن التدبير» و أن يكون نسبه من قريشء و زاد بعضهم (2) عليها سلامه الحواسٌ و الأعضاء و الشجاعه؛ و 
بعض آخر (15) البلوغ و الرجوليه؛ قال الإيجى: 


الجمهور على أن أهل الإمامه: مجتهد فى الأصول و الفروع ليقوم بأمور الدين» ذو رأى ليقوم بأمور الملكك» شجاع ليقوى على 
الك عن الحوؤه: واقيل : لا بشترط هذه الضفات» لأنها لا توخده فيكون اشتراطهاغينا أو تكليفاً بالا يطاق و .ستعلزما للمفاسد 
التى يمكن دفعها بنصب فاقدهاء نعم يجب أن يكون عدلاً لئلا يجور, عاقلا ليصلح للتصرّفات: بالغاً لقصور عقل 


ص 06 


.)١ -١‏ أقول: الفارق بين المسأله الكلا-ميه و الفقهتّه هو موضوعهاء فموضوع المسأله الكلاميه هو وجود اللّه تعالى أو صفاته و 
أفعاله» و موضوع المسأله الفقهيه هو أفعال المكلفين من البشرء و نصب الإمام عند الإماميه فعل الله تعالى» و أما عند أهل السنّه 
فتعيين الإمام وظيفه المسلمين. 

)هو أبن متضور الخلا [المتوف )2 فى أصول الدين: //71. 

*- ") . هو أبو الحسن البغدادى (المتوفى 58٠‏ 0) فى الأحكام السلطانيه: *. 

*- ع) . هو ابن حزم الأندلسى (المتوفى 0582) فى الفصل: 5 / 182. 


الصبى» ذكراً إذ النساء ناقصاث عقل و دينء حرا لئلا يشغله خدمه السبد و لتلا يحتقر فبعصى. )١(‏ 
لاحل عل هذه الشروظط 


أُوَلا: أنَّ اختلا.فهم فى عددها ناش من افتقادهم لنصّ شرعى فى مجال الإمامه؛ و إِنّما الموجود عندهم نصوص كليه لا تتكفل 
بتعيين هذه الشروطء و المصدر لها عندهم هو الاستحسان و الاعتبارات العقلائيه فى ذلكك, و هذا ممما يقضى منه العجب» فكيف 
ترك النبى صلى الله عليه و آله بيان هذا الأأمر المهم شرطاً و صفه. مع أنّه بين أبسط الأشياء و أدناها من المكروهات و 
المستحبات؟! 


و كايا أن اعتبار العداله لا ينسجم مع ما ذهبوا إليه من أنْ الإمام لا ينخلع بفسقه و ظلمهء قال الباقلانى: 


لا ينخلع الإمام بفسقه و ظلمه بغصب الأ-موال و تضييع الحقوق و تعطيل الحدود, و لا يجب الخروج عليه بل يجب وعظه و 
تخويفه و ترك طاعته فى شىء مما يدعو إليه من معاصى اللّه. (5) 


و ثالثاً: أنّ التاريخ الإسلامى يشهد بأنْ الخلفاء بعد على عليه السلام كانوا يفقدون أكثر هذه الصلاحيات و مع ذلكك مارسوا 
الخلافه. 


ص ير 


"6١ - "64/7 شرح المواقف:‎ . )١-١ 


7- ؟) . التمهيد: .18١‏ راجع فى ذلكك أيضاً: شرح العقيده الطحاويه: 9/"؛ و شرح العقائد النسفيه: 188. 


و أمَا الشيعه الإماميه فبما أَنّهم ينظرون إلى الإمامه بِأنّها استمرار لوظائف الرساله -كما تقدّم -يعتبرون فى الإمام توفر صلاحيات 
عاليه لا ينالها الفرد إلا إذا وقع تحت عنايه إلهّه خاصّه. فهو يخلف النبيّ صلى الله عليه و آله فى العلم و العصمه و القياده 
الحكديه وغير ذلك من القعورة قال المستق البحرافى: 


الشجاعه و العداله... و يجب أن يكون أفضل الأمه فى كلّ ما يعدّ كمالاً نفسانياء لأنه مقدَّم عليهم؛ و المقدّم يجب أن يكون 
أفضلء لأنّ تقديم الناقص على من هو أكمل منه قبيح عقلاه و يجب أن يكون متبرثاً من جميع العيوب المنفره فى خلقته من 
الأمراض كالجذام و البرص و نحوهماء و فى نسبه و أصله كالزنا و الدناءه» لأنْ الطهاره من ذلكك تجرى مجرى الألطاف المقرّبه 
ابخان :إلى كول قله و سكن فين كرف ك3كك 41 


ص اضر 


.18٠0 - 11/9 قواعد المرام:‎ . )١ -١ 


7١: ص‎ 


الفصل الثالث:طرق إثبات الإمامه عند أهل السنه 
اشاره 


الطريق لإثبات الإمامه عند الشيعه الإماميه منحصره فى النصّ من النبئ صلى الله عليه و آله و الإمام السابق» و سيوافيكك الكلام فيه 


و أقاعطيد أهل السئه فلا يمعصر «ذلكتهيل يثلث أيقا سبعه أهل الحل .و العقدء قال الأبيس .: 


المقصد الثالث فيما تثبت به الإمامه. و إِنّها تثبت بالنصٌ من الرسول و من الإمام السابق بالإجماع و تثبت ببيعه أهل الحلّ و العقد 
غلانا اشع لنا قوت إفافة أب بكر بالبيث 33 


ثم إِنْهم اختلفوا فى عدد من تنعقد به الإمامه على أقوالء قال الماوردى (المتوفى 58٠‏ م): 


اختلف العلماء فى عدد من تنعقد به الإمامه منهم على مذاهب شتّى: فقالت طائفه: لا تنعقد إِلَا بجمهور أهل الحلّ و العقد من 
كل بلد ليكون الرضا به عاماء و التسليم لإمامته إجماعاًء و هذا 


77"١: ص‎ 


.50١// شرح المواقف:‎ . )١-١ 


مذهب مدفوع ببيعه أبى بكر على الخلافه باختيار من حضرهاء و لم ينتظر ببيعته قدوم غائب عنها. 
و قالت طائفه أخرى: أقلّ ما تنعقد به منهم الإمامه خمسه يجتمعون على عقدها أو يعقدها أحدهم برضا الأربعه: استدلالاً بأمرين: 


أحدهما: أن بيعه أبى بكر انعقدت بخمسه اجتمعوا عليها ثمٌّ تابعهم الناس فيهاء و هم: عمر بن الخطابء و أبو عبيده بن الجراح» 


و أسيد بن خضيرء و بشر بن سعدء و سالم مولى أبى حذيفه. 
و الثانى: أنْ عمر جعل الشورى فى سنّه ليعقد لأحدهم برضا الخمسه. و هذا قول أكثر الفقهاء. و المتكلمين من أهل البصره. 


وقتال الخروة مع غلماء الكرقه: سق بغلاثه بتر لها أحدهم برضا الاثنين ليكونوا حاكماً و شاهدين؛ كما يصمح عقد النكاح 


و قالت طائفه أخرى: تنعقد بواحدء لأنَّ العباس قال لعلى: امدد يدكك أبايعكك, فيقول الناس عم رسول الله صلى الله عليه و آله 
بايع ابن عمّه فلا يختلف عليكك اثنان» و لأنه حكم و حكم واحد نافذ». (1) 


ص فور 


./- © الأحكام السلطانيه:‎ . )١ -١ 


يلاحظ على هذه الأقوال و النظريات 


أ وله اق مرقف أ هابا مقف سح عق ركف علحقة الكلنان فاإتتي ل يوغل نا ير من ال اع و هذا اسعدلال على 
المدّعى بنفسهاء و هو دور واضح. 

وكائيا: أن هذا الاخساكف القاكن فى كبفيه عقد الإنامهه يغرب عق بطاخق نفس الأصلء لأنه إذا كانت الإمامه مفوضه إلى 
العم مدان اللتع سجن الله هادي الدبوان 7 اسنزلوا وطاق لقنا دخاي لد عفد الإنان لزج قل من عشه الذكات بيه 
الزوجين المذى اهتمّ القرآن و السنّه ببيانه و تحديده. و العجب أن عقد الإمامه الذى تتوقف عليه حياه كمال بطر ف 
النصوص -على زعم القوم -و لم يتبيّن حدوده و شرائطه. 


و العجب من هؤلاء الأعلام كيف سكتوا عن الاعتراضات الهائله الّتى توججهت من نفس الصحابه من الأنصار و المهاجرين على 
خلافه الخلفاء الذين تمّت بيعتهم ببيعه الخمسه فى السقيفه, أو بيعه أبى بكر لعمرء أو بشورى السنّهء إن من كان مَلّاً بالتاريخ, 
يرى كيف كانت عقيره كثير من الصحابه مرتفعه بالاعتراض»ء حتى أنْ الزبير وقف فى السقيفه أمام المبايعين و قد اخترط سيفه و 


هو يقول: 
«لا أغمده حتى يبايع على فقال عمر: عليكم الكلب فأخذ سيفه من يده» و ضرب به الحجر و كسر). )١(‏ 


ص :7 


01-1 الأمامه و السيامة 171 


هل الشوري أساس الحكم و الخلافه؟ 


قد اول التسةدوة ن كلمي أهل النتتس حك صيعةه الحكرنة الأمناذمية على أساش المظزوه بجدلة نم له الاسقهاء الشعي 
واسعدلوا على ذلكف باضه : 

5 3 لا 7 م لا ا ا 1 

الآيه الأولى: قوله سبحانه: «وَ شَاورْهُمْ فى الَْمْر قإذا عَرَّمْتَ فَتَكل عَلَى الله (1). 

فالله سبحانه أمر نبِه بالمشاوره تعليماً للأمّه حتى يشاوروا فى مهامٌ الأمور و منها الخلافه. 

يلاحظ عليه أوَلا أنْ الخطاب فى الآديه متوجه إلى الحاكم الى استقرّت حكومته» فيأمره سبحانه أن ينتفع من آراء رعيته؛ 
فأقصى ما يمكن التجاوز به عن الآيه هو أن من وظائف كل الحكام التشاور مع الأمّهء و أما أن الخلافه بنفس الشورىء فلا يمكن 


الاستدلال عليه بها. 


و ثانياً: أن المتبادر من الآ-يه هو أن التشاور لا يوجب حكماً ساكو و بارمه شعي اد يقآب وجوه الرأى و يستعرض 
الأفكار المختلفه ثم يأخذ بما هو المفيد فى نظره» حيث قال تعالى: «تَإِذا عَرَمْتَ قَتوَكلٌ عَلَى اللّها. 


ص :7776 


1 ال غبرافة :154 


كل ذلكك يعرب عن أنّ الآديه ترجع إلى غير مسأله الخلافه و الحكومه و لأجل ذلكك لم نر أحداً من الحاضرين فى السقيفه 
احتي بهذه الآيه. 

الآبه الثانيه: قوله سبحانه: 

2 وعلاه ِ لما ول ايه 1 لاا زعم لا ريلجماء 2 

«وَ الَذِينَ اسشتجايوا لِرَبْهمْ وَ أقامُوا الصَلاء وَ أمْرْهُمْ شورى يَثِنْهُمْ وَ مما رَرْقناهم ينفقون) .)١(‏ 

ببيان أن كلمه «أمر) أضيفت إلى ضمير «هم) و هو يفيد العموم لكل أمر و منه الخلافه» فيعود معنى الآيه: إن شأن المؤمنين فى 


كل مورد شورى بينهم. 


1 #2000055 لا 1 1 1 
يلاحظ عليه: أن الايه حشت على الشورى فيما يمت إلى شئون المؤمنين بصله. لا فيما هو خارج عن حوزه أمورهم, و كون تعيين 
الإمام داخلا فى أمورهم فهو أُوَّل الكلام إذ لا ندرى -على الفرض -هل هو من شئونهم أو من شئون الله سبحانه؟ و لا ندرى 
هل هى إمره و ولايه إلهّه تتم بنصبه سبحانه و تعبينه» أو إمره و ولايه شعبه يجوز للناس التد حل فيها؟ 


فإن قلت: لو لم تكن الشورى أساس الحكمء فلما ذا استدلٌ بها الإمام على عليه السلام على المخالفء و قال مخاطباً لمعاويه: إن 


بايعنى القوم الدين بايعوا أبا بكر و عمر و عثمان على ما بايعوهم عليه)؟ (7) 
قلت الاسعدلال بالشورى كان امن باب الجدل حيث بدأ وسالة يقولة: 


ص زور 


"- ؟) . نهج البلاغه: الرسائل» الرقم 8. 


«أمَا بعد. إن بيعتى بالمدينه لزمتكك و أنت بالشام» لالميايى لدو ياهو نانك وصير اد 
ثم ختمها بقوله: «فادخل فيما دخل فيه المسلمون». 2102 


فالابتداء بالكلا.م بخلافه الشيخين يعرب عن أَنّه فى مقام إلزام معاويه الى يعتبر البيعه وجهاً شرعياً للخلافه» و لو لا ذلك لما 
كان وجه لذكر خلافه الشيخين» بل لاستدل بنفس الشورى. و لو كان الإمام علي عليه السلام يرى أن الشورى أساس و مصدر 
شرعى للخلافه لم يطعن فى خلافه الخلفاء الثلاثه قبله و كلماته عليه السلام فى الخطبه الشقشقيّه و غيرها تدلّ على أن خلافتهم 
لم تكن مشروعه. و أنّه عليه السلام إِنّما لم يقم بالمعارضه أو وافقهم فى شئون الحكومه فى الجمله قياماً بمصالح الإسلام و 
المسلمين. 


تصوّر النبئ الأكرم للقياده بعده 


ِنْ الكلمات المأثوره عن الرسول الأكرم صلى الله عليه و آله » تدلّ على أنّه صلى الله عليه و آله كان يعتبر أمر القياده بعده مسأله 
إلهيِه و حمّاً خاصاً لله جل جلاله؛ فإنّه صلى الله عليه و آله لما دعا بنى عامر إلى الإسلام و قد جاءوا فى موسم الحج إلى مكه 
قال رئيسهم: أ رأيت أنْ نحن بايعناكك على أمركك. ثم أظهرك الله على من خالفكك, أ يكون لنا الأمر من بعدكك؟ 


ص :72 


.)١-١‏ لاحظ: وقعه صفين لنصر بن مزاحم (المتوفى 7 0): 594 وقد حذف الرضى فى نهج البلاغه من الرساله ما لا يِهمّه 


فأجابه صلى الله عليه وآله بقوله: «الأمر إل الله يضعه حيث يشاء». )١1(‏ 


فلو كان أمر الخلا-فه بيد الأسمه لكان عليه صلى الله عليه و آله أن يقول الأمر إلى الأمّهء أو إلى أهل الحل و العقدء أو ما يشابه 
دلكفه فقريقى آمر البخلافه إلى الله.تحائه كاف فى كرفي كالتيده تقيحها ناته نح قات قال تعالى: «ائلة غلم حَيتٌ يَجْعل 
رللاقة فاسان فى موردين واحد. 


أضف إلى ذلك أن هناك نصوصاً تشير إلى ما فى مرتكز العقل» من أنْ ترك الأمّه بلا قائد و إمام قبيح على من بيده زمام 
الأمرء هذه عائشه تقول لعبد الله بن عمر: «يا بُنىَ أبلغ عمر سلامى و قل له لا تدع أمّه محمد بلا راع». (*) 


و إِنّما قالت ذلك عند ما اغتيل عمر و أحسٌ بالموتء و أرسل ابنه إلى عائشه ليستأذن منها أن يدفن فى بيتها مع رسول الله صلى 
لله عليه و آله و مع أبى بكر. 


وتلهذا عبن الهو ضير لول لآئة اك ينع البانن قو لوق مقا لد قاليك أذ أثر لها كن رااغيوا الكدضي ميعفلك» و الدلر 
كان لكك راعى إبل أو غنم ثم جاءكك و تركهاء لرأيت أن قد ضيع» فرعايه الناس أشدّ». () 


و بذلك استصوب معاويه أخذه البيعه من الناس لابنه يزيد و قال: «إِنْى كرهت أن أدع أمّه محمد بعدى كالضأن لا راعى لها/. 
ر) 


ص م6 خرور 


)١ -١‏ . السيره النبويه لابن هشام: ؟ / ©7؟. 
؟- 1) . الأنعام: ©17. 

لب 8# . الإمافة و السياسةة 71 تل 

عدم جليه الأرلياك ةا رعع 


ه- ة) . الامامة والسياسة» 7/1 124. 


فإذا كان ترك الأمّه بلا راع» أمراً غير صحيح فى منطق العقل» فكيف يجوز لهؤلاء أن ينسبوا إلى النبق صلى الله عليه و آله أنه 
ترك الأمه بلا راع؟! فكأنَّ هؤلاء كانوا أعطف على الأمّه من النبئ الأكرم صلى الله عليه و آله » إِنْ هذا مما يقضى منه العجب. 


ص كور 


الفصل الرابع:أدله وجوب النصّ فى الإمامه عند الشيعه الإماميه 
اشاره 


إن الآحامه عدن :القيه دجلف ف ستتديا عباالدى أقل السله قي زدره الفيدو امار لرظاكت الوه كلها سوى سما 
الوحى الإسلهى» و مقتضى هذا انّصاف الإمام بالشروط المشترطه فى النبئى» سوى كونه طرفاً للوحى التشريعىء و بناءَ على هذا 


هذا الأصل: 
أ) الفراغات الهائله بعد النبن صلى الله عليه و آله فى مجالات أربعه 


إن النبى صلى الله عليه و آله لم تكن مسئوليّاته و أعماله مقتصره على تلقّى الوحى الإ-لهى و تبليغه إلى الناس» بل كان يقوم 
بالأمور التاليه أيضاً: 


.١‏ يفسّر الكتاب العزيز و يشرح مقاصده و يكشف أسراره» يقول سبحانه: 


ص :579 


او أَتْرَلنا إليك الذّ كر تين ناس ال ل إِليهِمْ)؛ 0 
نر بلي نا 
ا ل ار 0 : «إِذا فر إلَيِك | ب بِالّْحقٌ لتخكم بن 


النّاس + بل الك الله وَل تكن بلطائبيت حَصيماً؛ (؟) 

*. يتين أحكام الموضوعات التى كانت تحدث فى زمن دعوته؛ 

. يدفع الشبهات و يجيب عن التساؤلات العويصه المريبه الّتى كان يثيرها أعداء الإسلام من يهود و نصارى؛ 

د. يصون الدّين من التحريف و الدسٌ و يراقب ما أخذه عنه المسلمون من أصول و فروع حتى لا تزل فيه أقدامهم. 


هذه هى الأمور الّتى مارسها النبئ الأدكرم صلى الله عليه و آله يام حياته» و من المعلوم أن رحلته تخلف فراغاً هائلا فى هذه 
المجالات الخمسه. فيكون التشريع الإسلامى حينئذٍ أمام محتملات ثلاثه: 


الأوَل: أن لا يبدى الشارع اهتماماً بسدٌ هذه الفراغات الهائله الّتى ستحدث بعد الرسول. و هذا الاحتمال ساقط جدَاَء لا يحتاج إلى 
البحث. فإنّه لا ينسجم مع غرض البعنه» فإِنّ فى تركك هذه الفراغات ضياعاً للدّين و الشريعه. 


الثانى: أن تكون الأمه قد بلغت بفضل جهود صاحب الدعوه فى 


ص رون 


01-1 الما دع 
دكن الات قدا 


إغواءها حد| تقد كمه هيا على سد ذلكك الفراغ» غير أن التاريخ و المحاسبات الاجتماعيه يبطلان هذا الاحتمال و يثبتان أنه 
لم يقدر للأمّه بلوغ تلكك الذروه لتقوم بسدّ هذه الثغرات الّتى خلّفها غياب النبيئ الأكرم؛ لا فى جانب التفسير و لاا فى جانب 
فصل الخصومات. و لا فى جانب رد التشكيكات و دفع الشبهات, و لا فى جانب صيانه الدّين عن الانحراف. 


أمَا فى جانب التفسير فيكفى وجود الاختلاف الفاحش فى تفسير آيات الذكر الحكيم حتّى فيما يرجع إلى عمل المسلمين يوماً 
و ليله. 


الإمام على عليه السلام حيث كان مدينه علم النبى صلى الله عليه و آله و أقضاهم بنصٌ خاتم الرساله صلى الله عليه و آله . 


و أمّرا فى مجال الأحكام؛ فيكفى فى ذلك الوقوف على أنَّ بيان الأحكام الدينيه حصل تدريجاً على ما تقتضيه الحوادث و 
الحاجات الاجتماعيه فى عهد الرسول صلى الله عليه و آله » و من المعلوم أنّ هذا النمط كان مستمرّاً بعد الرسولء غير أنَّ ما ورثه 
المسلمون منه صلى الله عليه و آله لم يكن كافياً للإجابه عن ذلككء أمَا الآبات القرآنيه فى مجال الأحكام فهى لا تتجاوز ثلاثمائه 
نو أن الأعاد عفن هنذا المحال فالدض ورثته الأمّه لا تتجاوز خمسمائه حديث؛ و هذا القدر لا يفى بالإجابه على جميع 
الموضوعات المستجدّه. 


ولا نعنى من ذلك أنْ الشريعه الإسلاميه ناقصه فى إيفاء أغراضها التشريعيه و شمول المواضيع المستجدّه؛ بل المقصود أن النبيّ 


ين 


يراعى فى إبلا-غ الحكم حاجه الناس و مقتضيات الظروف الزمنيه» فلا بدّ فى إيفاء غرض التشريع على وجه يشمل المواضيع 
المستجدّه و المسائل المستحدثه أن يستودع أحكام الشريعه من يخلفه و يقوم مقامه. 


و أمّا فى مجال رد الشبهات و التشكيكات و إجابه التساؤلات» فقد حصل فراغ هائل بعد رحله النبئ من هذه الناحيه» فجاءت 
النهوةو التضارئ قرى يط نهر ؤ الأسكله» حول أصول الإسلام و فروعه؛ و لم يكن فى وسع الخلفاء آنذاك الإجابه الصحيحه 
عنهاء كما يشهد بذلك التاريخ الموجود بأيدينا. 


و أمّافى جاب صيانه المسلمين عن التفرقه؛ و الدّين عن الانحرافء, فقد كانت الأقه الإسلاميه فى أشدٌ الحاجه إلى من يصون 
دينها عن التحريف و أبناءها عن الاختلاف. فإِنْ التاريخ يشهد على دخول جماعات عديده من أحبار اليهود و رهبان النصارى و 
مؤبدى المجوس بين المسلمين» فراحوا يدسّون الأحاديث الإسرائيليه و الأساطير النصرانيه و الخرافات المجوسيه بينهم» و يكفى 
فى ذلك أن مذك الإشاناما كاده التارى من عفانو أسقاز فى مكتلق أفظار الداو له الأسااميهه وساارواه بعل لكف قاد 
ألفى الأحاديث المتداوله بين المحدّثين فى الأقطار الإسلاميه. تربو على ستمائه ألف حديثء لم يصحح لديه منها أكثر من أربعه 
آلا.ف. و كذلكك كان شأن سائر الذين جمعوا الأحاديث و كثير من هذه الأحاديث التى صيحت عندهم كانت موضع نقد و 


ص ورور 


.2١0 - 59 لاحظ: حياه محمّد» لمحمّد حسين هيكل:‎ . )١ -١ 


هذا البحث الضافى يثبت حقيقه ناصعه؛ و هى عدم تمكن الأنمّهء مع ما لها من الفضلء من القيام بسدٌ الفراغات الهائله الَتى 
خلفتها رحله النبئ الأكرم صلى الله عليه و آله و يبطل بذلكك الاحتمال الثانى تجاه التشريع الإسلامى بعد عصر الرساله. 
الاحتمال الثالث: أن يستودع صاحب الدعوه؛ كل ما تلقّاه من المعارف و الأحكام بالوحىء و كل ما ستحتاج إليه الأمه بعد 
شخصيه مثاليه» لها كفاءه تقبّل هذه المعارف و الأحكام و تحمّلهاء فتقوم هى بسدّ هذا الفراغ بعد رحلته صلى الله عليه و آله . و 
بعد بطلان الاحتمالين الأوّلين لا مناص من تعيّن هذا الاحتمال» فإِنُ وجود إنسان مثالى كالنبي فى المؤهّلات» عارف بالشريعه و 
معارف الدين» ضمان لتكامل المجتمع؛ و خطوه ضروريه فى سبيل ارتقائه الروحى و المعنوى؛ فهل يسوغ على اللّه سبحانه أن 
يهمل هذا الأمر الضرورى فى حياه الإنسان الدينيه؟ 


إن الله سبحانه جهّز الإنسان بأجهزه ضروريه فيما يحتاج إليها فى حياته الدنيويه الماديّه» و مع ذلكك كيف يعقل إهمال هذا 
العنصر الرئيسى فى حياته المعنويه و الدينيه؟! و ما أجمل ما قاله أئمّه أهل البيت فى فلسفه وجود هذا الخلف و مدى تأثيره فى 
تكامل الأمّه. 


قال الإمام على عليه السلام : «اللَّهِمْ بلى لا تخلو الأرض من قائم لله بحيجه. ما ظاهراً مشهوراً و إما خائفاً مغموراً لئلا تبطل 
حجج الله و بتيناته». (1) 


ص :77 


.١67/ نهج البلاغه: قسم الحكم, الرقم‎ . )١ -١ 


و قال الإمام الصادق عليه السلام : (إِنْ الأرض لا تخلو إِلَا و فيها إمام؛ كيما إن زاد المؤمنون شيئاً ردّهم, و إذا نقصوا شيئاً أتمّه 


لهم). 20 


هذه المأثورات من أثمّه أهل البيت عليهم السلام تعرب عن أنّ الغرض الداعى إلى بعثه النبئ» داع إلى وجود إمام يخلف النبى 
فى ظائة سمافة تسوك اول القر ] وهل عفرو رد > كوه ندا لوسر ناو ع انمي رمه 


ب) الأمّه الإسلاميه و مثلث الخطر الذّاهم 


إن الدوله الإسلاميه الّتى أسّسها النبى الأكرم صلى الله عليه و آله كانت محاصره حال وفاه النبى من جهتى الشمال و الشرق بأكبر 
إمبراطوريتين عرفهما تاريخ تلكك الفتره و كانتا على جانب كبير من القوّه و البأسء و هما: الروم و إيران» و يكفى فى خطوره 
إمبراطوريه إيران إِنّه كتب ملكها إلى عامله باليمن -بعد ما وصلت إليه رساله النبى تدعوه إلى الإسلام, و مرّقها -: «ابعث إلى 
هذا الرجل بالحجازء رجلين من عندكء جلدينء فليأتيانى به (7). و كفى فى خطوره موقف الإلمبراطوريه الرومانيه؛ إِنْه وقعت 
اشتباكات عديده بينها و بين المسلمين فى السنّه الثامنه للهجره؛ منها سريّه موته الّتى قتل فيها قاده الجيش الإسلامى» و هم: جعفر 
بن أبى طالبء و زيد ابن حارثه؛ و عبد الله بن رواحه؛ و رجع الجيش الإسلامى من تلك الواقعه منهزماء و لأجل ذلكك توججه 
الرسول الأكرم صلى الله عليه و آله بنفسه على رأس الجيش الإسلامى إلى تبوكك فى السنّه 


ص :عع 


.” الحديث‎ »178/١ الكافى:‎ .)١--١ 
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التاسعه لمقابله الجيوش البيزنطيه و لكنّه لم يلق أحداًء فأقام فى تبوكك أيَاماً ثم رجع إلى المدينه» و لم يكتف بهذا بل جهز جيشاً 


فى أخريات أيّامه بقياده أسامه بن زيد لمواجهه جيوش الروم» هذا من الخارج. 


و أمًا من الداخل» فقد كان الإسلام و المسلمون الو مدو 3:2 افر انق المعافقين ا للنوف كاقرا يشكازة تيه عووات داخليه» 
أشبه بما يسمّى بالطابور الخامسء فهؤلاء أسلموا بألسنتهم دون قلوبهم, و كانوا يتحتينون الفرص لإضعاف الدوله الإسلاميه بإثاره 
الفتن الداخليه» و لقد انبرى القرآن الكريم لفضح المنافقين و التشهير بخططهم ضد الدين و النبئ فى العديد من السور القرآنيه و 
قد نزلت فى حقّهم سوره خاضه. 


إن اهتمام القرآن بالتعرّض للمنافقين المعاصرين للنب صلى الله عليه و آله » المتواجدين بين الصحابه أدل دليل على أنّهم كانوا 
لوه كيروم يتكاوة جماعه ةو ولعيية دوراً خبيثاً فى إفساح المجال لأعداء الإسلام» بحيث لو لا قياده النبئى الحكيمه لقضوا 
على كيان الدين» و يكفى فى ذلكك قوله سبحانه: 

و ا ا ا 2 5 كذ 

«القَدِ ابْتَعْوًا الفدَنَه مِنْ قبل وَ قلبوا لكك الأمُورَ حَتَى جاءَ الحق وَ ظهَرَ أمْرٌ الله وَهُمْ كارهُونَ » (). 

وقد كان محتملاً و مترقباً أن يتتحد هذا المثلث الخطير لاكتساح الإسلام و اجتثاث جذوره بعد وفاه النبئ» فمع هذا الخطر 
المحيق الداهمء ما 


ص خرف 


.6/ التوبه:‎ . )١ -١ 


هى وظيفه القائد الحكيم الُذى أرسى قواعد دينه على تضحيات عظيمه؟ فهل المصلحه كانت تقتضى تنصيب قائد حكيم عارف 
بأحكام القياده و وظائفها حتى يجتمع المسلمون تحت رايته و يكونوا صفَّاً واحداً فى مقابل ذاكك الخطرء أو أن المصلحه العامّه 
فى تريس لأسن إلى انافاس بجعا زو لالهو انير اس بن يجتكيهاالدارمي اناد يناروح دونه مان المستلدية 
آنذاك؟ و يكفى شاهداً على ذلك ما وقع من المشاجرات بين المهاجرين و الأنصار يوم السقيفه. )١(‏ 


إن القائد الحكيم هو من يعتنى بالأوضاع الاجتماعيه لأمته» و يلاحظ الظروف المحيطه بهاء و يرسم على ضوئها ما يراه صالحاً 
لمستقبلهاء وقد عرفت أن مقتضى هذه الظروف هو تعيين القائد و المدبّر» لا دفع الأمر إلى الأمّه. و إلى ما ذكرنا ينظر قول الشيخ 
الرئيس ابن سينا فى حقّ الإمام: 


«و الاستخلاف بالنصٌ أصوب. فإِنْ ذلكك لا يؤدّى إلى التشعٌب و التشاغب و الاختلاف). (5) 
ج) نصب الإمام لطف إلهى 


هذا حاصل ما سلكناه فى بيان وجوب تنصيب الخليفه و الإمام للأمّه الإسلاميه من جانب النبئ الأكرم صلى الله عليه و آله على 
ضوء العقل الفطرى و دراسه التاريخ الإسلامى و شئون الرساله النبويّه و مسئولياتها الخطيره» و هذا 


ص :عع" 


١ط- )١‏ . راجع: السيره النبويه: نمم 
؟-5) . الشفاء الإلهيات, المقاله العاشره. الفصل الخامس: 285. 


المسلك يقرب مما سلكه مشايخنا الإماميه فى هذا المجال من الاستناد بقاعده اللطئف. و فى ذلكك يقول السيّد المرتضى: 


و اذى يدل على ما ادّعيناه إن كل عاقل عرف العاده و خالط الناس» يعلم ضروره أن وجود الرئيس المصيب النافذ الأمرى 
السديد التدبير ترتفع عنده التظالم و التقاسم و التباغى أو معظمه ‏ أو يكون الناس إلى ارتفاعه أقرب, و إن فقد من هذه صفته 
يقع عنده كل ما أشرنا إليه من الفساد أو يكون الناس إلى وقوعه أقربء فالرئاسه على ما بِينَاه لطف فى فعل الواجب و الامتناع 
من القبيح» فيجب أن لا يخلى الله تعالى المكلفين منهاء و دليل وجوب الالطاف يتناولها. )١(‏ 


عذا الاستدلال كماترص مولت من مقدمبة: 
الأولى: إِنّ نصب الإمام لطف من اللّه على العباد. 
الثانيه: إِنّ اللطف واجب على اللّه لما تقتضيه حكمته تعالى. 


أمَا المقدمه الأولى» فلأنٌ اللطف هو ما يقوّب المكلفين إلى الطاعه و يبعّدهم عن المعصيه و لو بالإعداد» و بالضروره أنْ نصب 
الإمام كذلكك لما به من بيان المعارف و الأحكام الإلهتيه و حفظ الشريعه من الزياده و النقصان و تنفيذ الأحكام و رفع الظلم و 


القيناد و تعره 
و أن النقدمة الغائيف فلن ير كك هذا اللطين رمن الله يصاتة إخلذل بعر كيه 


ص 6 وخر 


.68٠١ الذخيره فى علم الكلام:‎ . )١ -١ 


و مطلوبه و هو طاعه العباد له و ترك معصيته فيجب على الله نصبه لثلا بخل بغرضه. و لا ينافى اللطف فى نصبه سلب العباد 
سلطانه أو غيبته» لأنّ اللّه سبحانه قد لطف بهم بنصب المَُدٌ لهم و هم فوّتوا أثر اللطف على أنفسهم. و إلى هذا أشار المحقّق 


الطوسى بقوله: 
الإمام لطف فيجب نصبه على اللّه تعالى تحصيلا للغرض... و وجوده لطف و تصرّفه لطف آخر و عدمه منّا. (0) 
وأوضحه العلامه الحلى» بقوله: 


لطف الإمامه يتم بأمور: منها ما يجب على الله تعالى و هو خلق الإمام و تمكينه بالتصرّف و العلم و النص عليه باسمه و نسبهء و 
هذا قد فعله الله تعالى» و منها ما يجب على الإمام و هو تحمّله للإمامه و قبوله لها و هذا قد فعله الإمام» و منها ما يجب على 
الرعيه و هو مساعدته و النصره له و قبول أوامره و امتشال قوله» و هذا لم يفعله الرعيه» فكان منع اللطف الكامل منهم لا من الله 
تعالى و لأ من الإمام 231 

مناظره هشام بن الحكم مع عمرو بن عبيد 

ناظر هشام بن الحكم -و هو من أبرز أصحاب الإمام الصادق عليه السلام فى علم الكلام -مع عمرو بن عبيد -و هو من مشايخ 


الح لحف يله 


ص رع 


.585 كشف المراد» المقصد الخامس:‎ .)١--١ 
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الإمامه و صارت النتيجه إفحام هشام لعمرو عند جمع من تلامذته؛ و إليك ما رواه الكلينى فى ذلك: 


على بن إبراهيم» عن أبيه» عن الحسن بن إبراهيم» عن يونس بن يعقوب» قال: كان عند أبى عبد الله عليه السلام جماعه من 
أصحابه» منهم: 


حمران بن أعين» و محتّرد بن النعمان» و هشام بن سالم و الطئاره و جماعه فيهم هشام بن الحكم و هو شابء فقال أبو عبد الله 
عليه السلام : 


ايا هشام أ لا تخبرنى كيف صنعت بعمرو بن عبيد؟ و كيف سألته؟). 
فقال هشام: يا بن رسول الله إِنّى أجلكك و استحييكك و لا يعمل لسانى بين يديكك. 
فقال أبو عبد الله عليه السلام : «إذا أمرتكم بشىء فافعلواا. 


قال هشام: بلغنى ما كان فيه عمرو بن عبيد و جلوسه فى مسجد البصره. فعظم ذلكك علىٌ» فخرجت إليه و دخلت البصره يوم 
الفنعي فا تكمسيحة لصوو قاذ | آنا خلفه كبيوة: فده عمروف بك عييل و أعزندا تتذلة منؤذات :مه ركيها مه هوو ف و تمل مز تل يا فنا 


و الناس يسألونه» فاستفرجت الناسء فأفرجوا لى؛ ثم قعدت فى آخر القوم على ركبتّي» ثم قلت: أيّها العالم: إِنّى رجل غريب 
تأذن لى فى مسأله؟ 


فقال لى: نعم. 
فقلت له: أ لكك عين؟ فقال: يا بُنَِ أىّ شىء هذا من السؤال و شىء تراه كيف تسأل عنه؟ 


ص :وعم 


ققلت:مكذا متا نس سقال افق شل و إن كانت اليك جما : 

قلت: أجبنى فيها. قال لى: سَل. 

قلت: أ لكك عين؟ قال: نعم» قلت: فما تصنع بها؟ قال: أزئ نهآ الألوان.و الأشخاصن: 

قلت: فلك أنف؟ قال: نعم» قلت: فما تصنع به؟ قال: أشمٌ به الرائحه. 

قلت: أ لكك فم؟ قال: نعم» قلت: فما تصنع به؟ قال: أذوق به الطعم. 

قلت : فلك أذن؟ قال: نعم» قلت: فما تصنع بها؟ قال: أسمع بها الصوت. 

قلت: أ لكك قلب؟ قال: نعم؛ قلت: فما تصنع به؟ قال: أُميّر به كلّ ما ورد على هذه الجوارح و الحواس. 
قلت: أو ليس فى هذه الجوارح غنى عن القلب؟ فقال: لاء قلت: و كيف ذلك و هى صحيحه سليمه؟ 
لحاس إن سرامم إذا فكت ف اق سقف اورانه اوتذاقة أوستففة ركه إن العف فستفة النقرة وامطل الك 
فقلت له: فإنّما أقام الله القلب لشكك الجوارح؟ قال: نعم. 

قلت: لا بدٌ من القلب و إِلَّا لم تستيقن الجوارح؟ قال: نعم. 


فقلت له: يا أبا مروان فالله تبارك و تعالى لم يتركك جوارحكك حتى جعل لها إماماً يصيحح لها الصحيح و يتيقّن به ما شكك فيه 
و يتركك هذا الخلق 


ص عل هارا 


كلهم فى حيرتهم و شكهم و اختلاافهم؛ لا يقيم لهم إماماً يردون إليه شكهم و حيرتهم؛ و يقيم لكك إماماً لجوارحكك ترد إليه 
حيرتكك و شككك؟ 


فسكت و لم يقل لى شيئاً... ثم ضمنى إليه و أقعدنى فى مجلسه؛ و ما زال عن مجلسه و ما نطق حتى قمت. 
فضحكك أبو عبد الله عليه السلام و قال: يا هشام من علمكك هذا؟ 

قلت: شىء أخذته منكك و ألّفته. 

قال عليه السلام : هذا و الله مكتوب فى صحف إبراهيم و موسى. )١(‏ 


و لعل قوله عليه السلام : هذا و الله مكتوب الخ, إشاره إلى أنّ مسأله نصب الخليفه و الإمام الّتى يحكم بها العقل الصريح» كانت 
من سنن الأنبياء و المرسلينء و إِنّما ذكر إبراهيم و موسى لما كان لهما من المكانه الخاصّه فى هذا المجال» و لذلكك أيضاً ذكر 
القرآن ما استدعياه من الله سبحانه فى أمر الإمامه و الوزاره (7) و يدل على ذلكك أيضاً ما روى عن رسول الله صلى الله عليه و 
آله أنه قال: 


«كانت بنو إسرائيل تسوسهم الأنبياء كلما هلكك نبى خلفه نبي» و إِنّه لا نب بعدى» و سيكون بعدى خلفاء يكثرون». 50 


و ظاهر الحديث أن استخلاف الخلفاء فى الأمّه الإسلاميه. كاستخلاف الأنبياء فى الأمم السالفه. و من المعلوم أن الاستخلاف 


ص "0١:‏ 
)١ -١‏ . الكافى: ج »١‏ كتاب الحجه. باب الاضطرار الى الحتجه. الحديث ". 
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*- "0 . جامع الأصول لابن أثير الجزرى. 687 الفصل الثانى. 


ص اهار 


الفصل الخامس:وجوب العصمه فى الإمام 

اشاره 

افق أهل السنّه على أن العصمه ليست من شرائط الإمام أخذاً بمبادئهم حيث إِنَّ الخلفاء بعد رسول اللّه صلى الله عليه و آله لم 
يكونوا بمعصومين.ء قال التفتازانى: 

و احتج أصحابنا على عدم وجوب العصمه بالإجماع على إمامه أبى بكر و عمر و عثمان» مع الإجماع على أنْهم لم تجب 


و حاصل هذا دعوى الإجماع على عدم اشتراط العصمه فى الإمام. )١(‏ 


و أما الشيعه الإماميه فقد اتفقت كلمتهم على هذا الشرطه قال الشيخ المفيد: «اتّفقت الإماميه على أنْ إمام الدين لا يكون إِنَا 
و قال «أقول: إِنّ الأمْمّه القائمين مقام الأنبياء فى تنفيذ الأحكام و إقامه الحدود و حفظ الشرائع و تأديب الأنام» معصومون 


كعصمه الأتبياءة: عر 
ص ورزدرا 
)١-١‏ . شرح المقاصد: 7/8 189. 


؟- 5) . أوائل المقالات: /ا©» الطبعه الثانيه. 


ثم إِنْهم استدلّوا على وجوب العصمه بوجوه؛ نكتفى ببعضها: 
أ. الإمام حافظ للشريعه كالنبى صلى اللّه عليه و آله 


يجب أن يكون الإمام مصوناً عن الخطأ فى العلم و العمل لكى تحفظ الشريعه به و يكون هادياً للناس إلى مرضاه الله سبحانه» و 
إله أشن العاديه الحلى بقولده 


ذهبت الإماميه إلى أنّ الأثتمه كالأنبياء فى وجوب عصمتهم عن جميع القبائح و الفواحش من الصغر إلى الموت عمداً و سهواً 
لأنهم حفظه الشرع و القوّامون به حالهم فى ذلكك كحال النبئ صلى الله عليه و آله ». (1) 


و ناقش فيه التفتازانى بقوله: «إنّ نصب الإمام إلى العباد الّذين لا طريق لهم إلى معرفه عصمته بخلاف النبئّ». (5) 


و الجواب عنه ظاهر بما تقدّم من بطلان القول بأنّ نصب الإمام مفوّض إلى العباد» و لنا أن نعكس و نقول: وجوب عصمه الإمام 
مما يحكم به العقل الصريح بالتأمّل فى حقيقه الإمامه و الغرض منهاء و حيث إِنْ الناس لا طريق لهم إلى معرفه عصمه الإمام كما 
اعترف به الخصم, فلا يكون نصبه مفوّضاً إليهم. 


ص ددن 


.)١-١‏ دلائل الصدق: ” /لا. 
؟- 5) . شرح المقاصد: 0 / 568. 


". آيه ابتلاء إبراهيم عليه السلام 


ل لاد د 
قال سبحانه: دو إِذ ابلك إلماهِيع رَبهُ كات فَأتَمَهُنَ قال إِنّى لاعِلك للناس إلقاما 
30 


الاستدلال بالآبه على المقصود رهن بيان فر 
الأوّل: ما هو المقصود من الإمامه التى أنعم اللّه سبحانه بها على نه الخليل عليه السلام ؟ 
الثانى: ما هو المراد من الظالمين؟ 


أما الأوّل: فقال بعضهم: إِنْ المراد من الإمامه هى النبوّه و الرساله؛ و يردّه إن إبراهيم كان نببَاً قبل تنصيبه إماماء و ذلكك لأنّه 
بوداي جو نه رويد لكا واولاب و اتن عن أكون الرلكرو اناري تدر ك. مع أن القرآن يحكى أن 
اجر ع اباد لحري شار لوحك روامبارره لا ََّوتُمُونى علا أَنْ مَكبنن ني الْكبرٌ قبع تُبِشّرُونَ» (1) فإبراهيم بم كلو 
8 فوشولا ولع يكن له ولدٌّ و ذرّيْه حتى مسّه الكبر» ثم رزق ولداً فى أوان الكبر بنصٌ القرآن الكريمء حيث قال: «الْحَمرِدُ لله 
الى وَهَبَ لِى عَلَى الْكبر إس لطَاعِيلَ وَ إِسلفاق» () فطلب الإمامه لتوتسبو ضهان لكف بهي أن تكرك الذمابه الكزهري لكي 
غير النبوّه» و الظاهر أن المراد منها هى القياده الإلهيه 


ص :06 
.)١-١‏ البقره: تفية 


بك السم قر 
“ا 06 . إبراهيم: 08 


للمجتمع؛ مضافاً إلى تحمّل الوحى و إبلاغه. فإِنّ هناكك مقامات ثلاثه: 

.١‏ مقام النبوه» و هو منصب تحمل الوحى 

'. مقام الرساله» و هو منصب إبلاغه إلى الناس. 

؟. مقام الإمامه» و هو منصب القياده و تنفيذ الشريعه فى المجتمع بقوّه و قدره. 

و الإمامه الّتى يتبناها المسلمون بعد رحله النبئ الأكرم صلى الله عليه و آله . تتحد واقعيتها مع هذه الإمامه. 


وأمآ الناق: أعنئ المراد من الظالمين؛ فالظلم فى اللغه هو وضع العم وق خن موفعهه و جاور الخد اذى عتنه الشّرع» و 
المعصيه من وضع الشىء (العمل) فى غير موضعه» فالمعصيه من مصاديق الظلمء قال سبحانه: 


لا لا 
«وَ مَنْ يَتَعَلَّ حَدُودٌ اله لتك هم الطَالمُوت» (0. 


ثم إنّ الظاهر من صيغه الجمع المحلى باللادم؛ إن الظلم بكل ألوانه و صوره مانع عن نيل هذا المنصب الإلهىء و تكون النتيجه 

برج كل لقي الرج رماو الإرنقاء إلى مني امير ٠‏ أذ لالط في قر مع دروا اللاو قار كين اتج 
0 

أو بقى على ظلمه. فالظالم عند ما يرتكب الظلم يشمله قوله سبحانه: الالال عَهْدِى الظَالِمِينَ» فصلاحيته بعد ارتفاع الظلم يحتاج 


إلى دليل: 


ص دار 


8 البقره:‎ 8 0 -١ 


و على ذلك فكلّ من ارتكب ظلماً و تجاوز حدّاً فى يوم من أيَام عمره» أو عبد صنماً و بالجمله ارتكب ما هو حرام؛ فضالً عا 
هو كفرء ليس له أهليه منصب الإمامه. و لا-زم ذلكك كون الإمام طاهراً من الذنوب من لدن وضع عليه قلم التكليفء إلى آخر 
حياته» و هذا ما يرتئيه الإماميه فى عصمه الإمام. 


و ممما يؤكد ما ذكرناه أنّ الناس بالنسبه إلى الظلم على أقسام أربعه: 
انق كال طبلهعيزه الما 

. من كان طاهراً و نقياً فى جميع فترات عمره. 

". من كان ظالماً فى بدايه عمره. و تائباً فى آخره. 

*. عكس الثالث. 


و حاشى إبراهيم عليه السلام أن يسأل الإمامه للقسم الأول و الرابع من ذريّته» و قد نصّ سبحانه على أنه لا ينال عهده الظالم؛ و 
هو لا ينطبق إِلَا على القسم الثالث» فإذا خرج هذا القسم بقى القسم الثانى و هو المطلوب. )١(‏ 


". آيه إطاعه أولى الأمر 

- لا - اط و 3 و 
قال سبحانه: «أَطِيعُوا الله وَ أطِيعُوا الرَّسُولَ وَ أولى الأثر مِنْكم)» (7) 
نه تعالى أمر بطاعه أولى الأمر على وجه الإطلاق» و لم يقتده بشىء 
ص :/1ا؟ 


1 .انظ الميواف فى تفسيز القرآن: ١‏ رع 
١‏ 5) . النساء: 04. 


ومن البديهى أنه سبحانه لا يرضى لعباده الكفر و العصيان و لو كان على سبيل الإطاعه عن شخص آخرء و عليه تكون طاعه 
أولن الأآمر فتما ]ذا أهروا بالعضياة سخدما. 


فمقتضى الجمع بين هذين الأسمرين أن يكون أولو الأ-مر اين وجبت إطاعتهم على وجه الإطلا-ق معصومين لا يصدر عنهم 
حضيه مظلفا فسكفت. هن إظلاق الآمر بالطاعه افتمال الباق على خضوفةه قصلو صو الأمر شير الطاعة 


هذاه مضافاً إلى أن أولئ الأمر تعطوظ: على الرسول لذ إغاده فعل «اظيغولة:و هذا دليل على وده الملفكك قن اطاعة الرسول:و 


و ممّن صرّح بدلاله الآيه على عصمه أولى الأمر الإمام الرازى فى تفسيره؛ و لكنّه لم يستثمر نتيجه ما هداه إليه استدلاله المنطقى. 
حيث استدرك قائلاً بأَنّا عاجزون عن معرفه الإمام المعصوم و الوصول إليه و استفاده الدّين و العلم منه» فلا مناص من كون 
المراد هو أهل الحلّ و العقد. )١(‏ 


بالاحظ عليه أله [ذا دلت الآية على عفيمه أولن الأمر فيفك غلا العو عليهم, و ادّعاء العجز هروب من الحقيقه. فهل العجز 


يختص بزمانه 


ص دار 


.1598/5١ مفاتيح الغيب:‎ . )١ -ط١‎ 


أو كان يشمل زمان نزول الآبه؟ و الثانى باطل قطعاًء فإنّه لا يعقل أن يأمر الوحى الإلهى بإطاعه المعصوم ثم لا يقوم بتعريفه حين 
النزول» و بالتعرّف عليه فى عصر التزول» يعرف المعصوم فى أزمنه متأخره عنه حلقه بعد أخرى. 


هذا مع أن تفسير «أولى الأمرة بأهل الحل و العقد تفسير بمااهو أشد غموضاه فهل المراد منهمء العساكر و الضبّاط» أو العلماء و 
المحدّثون, أو الحكام و السياسيون أو الكلّ؟ وهل اتّفق اجتماعهم على شىء و لم يخالفهم لفيف من المسلمين؟! 


و هناك صوصن مق الكتاتب: و السِئه خدل على عغصضمة أهل ينث التيع و عترتهء كآ به التطهير وحد يث النقليق .و غير ذلكهه» تركنا 
البحث عنها لرعايه الاختصار .)١(‏ و قد تقدّم فى الفصل الأوّل ما يفيد فى المقام فراجع. 


ص :04 


.211 - راجع: الإلهيات: ؟ / /11ع - لاع و لدع‎ . )١ -١ 


ص ::579 


الفصل السادس:النصوص الدينيه و تنصيب على عليه السلام للإمامه 
اشاره 


لخي ين قسادعى الأسداث على حول نارهو [البجقة زح خاذل لاله فادية لاله و التستاتية افق الأنور الاتساغيف: 
السياسيه. و فى ظلٌ هدايه العقل الصريح. أنّ خليفه النب صلى الله عليه و آله و إمام المسلمين يجب أن يكون منصوباً من جانب 
الرّسول بإذن من الله سبحانه» و عندئذ يلزمنا الرجوع إلى الكتاب و السنّه لنقف على ذلك القائد المنصوب فنقول: إِنّ من أحاط 
بسيره النبئ صلى الله عليه و آله يجد على بن أبى طالب وزير رسول الله فى أمره و ولي عهده و صاحب الأمر من بعده. و من 
وقق على أقوال التيع و أفغاله فى حله وترحاله» جد تصوضة فى ذلكك متوائره» كما أن هتاكك آيات .من الكعات العزيز تهدينا 
إلى ذلكء و نحن نكتفى فى هذا المجال بذكر آيه الولايه من الكتاب و نتبعها بحديثى المنزله و الغدير: 


"2١: ص‎ 


آيه الولايه 
و لا 


2 و ا َ عقر هَ 2 لا 2 لا 5 5 
قال سبحانه: وكا وَلكُمُ الله وَ وَسُولَه وَ الَّذِينَ آمنُوا الِّينَ يقِيمُونٌ الصّلاة وَ يُؤْتُونَ الرّكا وَ هع لأكقون» 0 
وقبل الاسعدلال بالكيه نذكر شأة تزولهاء روف المقة رون عن أنسسن يق مالك وغيرة أن سائاة أنى السسجدا و هو يقول: من 
يعرض الملى الوفك و على راكم يشير ببدم للسائل: اخلم الخاتم من يدىء فما خرج أحد من المسجد حتى نزل جبرئيل ب: نكا 
وَِكمْ الله (5) 
و إليك توضيح الاستدلال: 


إن الستفاد من الآنيه أن عشاكق أولياء ثلادثه و هم: الله تغالل» و رسوله» و المؤمتون الموصوفون بالأوضاف[الثلاته: و أن غير 
هؤلاء من المؤمنين هم مولى عليهم و لا يتحمّق ذلك إِلَّا بتفسير الولى بالزعيم و المتصرّف فى شئون المولى عليه إذ هذه الولايه 
تحتاج إلى دليل خاصء و لا يكفى الإيمان فى 


ص :27 


.20 المائده:‎ . )١ - ١ 

؟- 7) . رواه الطبرى فى تفسيره: 8 / 18؛ و الجصّر اص فى أحكام القرآن: /؟ 88©؛ و السيوطى فى الدر المنثور: ” / 188؛ و 
غيرهم. و أنشأ حسّدان بن ثابت فى ذلكك أبياته المعروفه» و هىء أبا حسن تفديكك نفسى و مهجتى و كل بطى فى الهدى و 
مسارع أ يذهب مدحى و المحبين ضائعاً و ما المدح فى ذات الإله بضائع فأنت الّذى أعطيت إذ أنت راكع فدتكك نفوس القوم يا 
خير راكع بخاتمكك الميمون يا خير سيد و يا خير شار ثم يا خير بائع فأنزل فيكك الله خير ولايه و ينها فى محكمات الشرائع 


ثبوتهاء بخلااف ولاديه المحته و النصره؛ إذ هما من فروع الإيمان» فكل مؤمن محبّ لأخيه المؤمن و ناصر له. هذا مضافاً إلى 
الاختصاص المستفاد من كلمه «إعْطاه و أحاديث شأن النزول الوارده فى الإمام على عليه السلام » فهذه الوجوه الثلاثه تجعل الآيه 
كالنصٌ فى الدلاله على ما يرتئيه الإماميه فى مسأله الإمامه. 


فإن قلت: إذا كان المراد من قوله: «الَّذِينَ آمنُواه هو الإمام على بن أبى طالب عليه السلام فلما ذا جىء بلفظ الجماعه؟ 


قلت: جىء بذلكك ليرغب الناس فى مثل فعله فينالوا مثل ثوابه» و ليت على أن سجيّه المؤمنين يجب أن تكون على هذه الغايه من 
الحرص على البرّ و الإحسان و تفقد الفقراء حتى إن لزمهم أمر لا يقبل التأخير و هم فى الصلاه؛ لم يؤتحروه إلى الفراغ منها. )١1(‏ 
و هناكك وجه آخر أشار إليه الشيخ الطبرسىء و هو أن النكته فى إطلا-ق لفظ الجمع على أمير المؤمنين» تفخيمه و تعظيمه؛ و 


ذلك أنّ أهل اللغه يعترون بلفظ الجمع عن الواحد على سبيل التعظيم؛ و ذلكك أشهر فى كلامهم من أن يحتاج إلى الاستدلال 
عله 81 


وما كالتراة النراد هع لزع شن الآه لمن هر التسوقه با الدراة الناضير بو الجحت مشهافه نا كلها وخا عدها سيت تي 
الله المو فق أن 


ص عرمان 


.,66غ9/١‎ :فاشكلا.)١-١‎ 


.51١ / 8 -* ؟) . مجمع البيان:‎ -١ 


ينَخذوا اليهود و النصارى أولياء» و ليس المراد منه إلا النصره و المحبه» فلو فشرت فى الآيه بالمتصرّف يلزم التفكيكك». )١(‏ 


و الجواب عنه: أن السّرياق إِنّما يكون حيجه لو لم يقم دليل على خلافه؛ و ذلكك لعدم الوثوق حينئذٍ بنزول الآيه فى ذلكك السياق» 
إذ لم يكن ترتيب الكتاب العزيز فى الجمع موافقاً لترتيبه فى النزول بإجماع الأمّهء و فى التنزيل كثير من الآبات الوارده على 
خلاف ما يعطيه السَياق كآيه التطهير المنتظمه فى سياق النساء مع ثبوت النصٌّ على اختصاصها بالخمسه أهل الكساء. (؟) 


حديث «المنزله» 


روى أهل اليدير و التاريخ أن رسول الله صلى الله عليه و آله خلف على بن أبى طالب عليه السلام على أهله فى المدينه عند 
تركفية إلن قو كفو :نا رست كه لتنا فقوت و قالوا بها خلفه ]لا امسفالا لون تكن مدو نكا ف حدر عذالكه ناخد فهو أ 
النبئ و أبلغه مقالتهم» فقال صلى الله عليه و آله : «كذبواء و لكتّى خلفتكك لما تركت ورائى» فارجع و اخلف فى أهلى و أهلكك, 


أفلا ترضى يا علي أن تكون متّى بمنزله هارون من موسىء إَِا أنّهِ لا نب بعدى؟». (*) 


ص فار 


.18/ ١7 الإشكال للرازى فى مفاتيح الغيب:‎ . )١ - ١ 

7- 1) . المراجعات: 121 الرقم ع6. 

- "0 . السيره النبويه لابن هشام: .7٠0١0--1‏ وقد نقله من أصحاب الصحاح, البخارى فى غزوه تبوكك: 8 / 48 و مسلم فى 
فضائل على: ‏ / .17٠١‏ و ابن ماجه فى فضائل أصحاب النبيّ: ١‏ / 00؛ و الإمام أحمد فى غير مورد من مسنده. لاحظ: ١‏ / 10# 
اناا الوا ةنال م شرن وروا كن عى قوش الغرو مو كع هن البيعد كن بن آمل السيرو الأخارونقله كل مم 
ترجم علياً من أهل المعاجم فى الرجال من المتقدمين و المتأخرين على اختلا.ف مشاربهم و مذاهبهم. وهو من الأحاديث 
التملم قف كز خلق من هذه الأمض قال إن يد اله مفويين آئت الآثار و المعياور باللعيله تحديت النزله يثنا لأ ويب في 
ثبوته بإجماع المسلمين على اختلافهم فى المذاهب و المشارب. انظر: المراجعات, المراجعه 58. 


إضافه كلمه «منزله» -و هى اسم جنس -إلى هارون يقتضى العموم, فالروايه تدلٌ على أن كل مقام و منصب كان ثابتاً لهارون 
فهو ثابت لعلئء إِلَّا ما استثنى و هو النبوّه» بل الاستثناء أيضاً قرينه على العموم و لولاه لما كان وجه للاستثناء» و كون المورد هو 
الابعكلوق على الأهل لادييول عن الاسضاضي قإن المووه لاادكو اسقظساء نالو رارك اسه مق ابه الكرسى قاد 
فقلية له لأ يمه رانك القرا ف محدكه ركو ولا على شري مين القرا فاعلى الجدب: مطلنا. 


٠ ٠. 8 6 5‏ 5 .0 58 5 0 558 4 570 للء 57 
و ما منزله هارون من موسى فيكفى فى بيانها قوله سبحانه حكايه عن موسى: «وَّ اجعَل لى وَزِيرا مِنْ أَهْلى * هارُونَ أخى * 


امدقيه اررض * وَ أشركة فى أمرى» .)١(‏ 

2 5 ناج به 5 يم لأا ء 0 
وقد أوتى موسى جميع ذلك كما يقول سبحانه: «قال قد أوتيتَ سُؤلك يا مُوسً) (1). 
وقد استخلف موسى أخيه هارون عند ذهابه إلى ميقات ربّه مع جماعه من قومه. قال سبحانه: 


ص :عم 


١-١)بطه:‏ 865-7594 
؟-5)رطه: عم 


0 -. لاألى ع 0 * 0 ل 5 لقم 

١«وَ‏ قال مُوسلِ لأخيه هارُونَ اخُلفنى فى قَوْمِى وَ أضلخ وَ لا تَتّبعْ سَبِيل الْمُفْسِدِينَ» (1). 

وهذا الاستخلدت :و إن كاوق ففده خافه ررقت هات + 1ك اللنظ مظلق و لوالا كرة مقف هاء ومن هنا لو رض 
لموسى قش النرقة لا 31( الرغانيه كاقص مخصوضه العونت #فزرسى كان ونا على عارونى على غير 


حديث «الغدير» 


حديث الغدير» مما تواترت به السنّه النبويّه و تواصلت حلقات أسانيده منذ عهد الصحابه و التابعين إلى يومنا الحاضرء رواه من 
المحابه (11) مجان ومن الناضج (8 تاساءء قن زوه الطلماء و اتح تررق فى القروى الكالاحقه وقد أعكانا الم لفون فى 
الغدير عن إراءه مصادره و مراجعه. و كفاكك فى ذلكك كتب لَه كبيره من أعلام الطائفه» منهم: العلامه السيد هاشم البحرانى 
(المتوفى7١١201)‏ مؤلّف «غايه المرام»» و السيد مير حامد حسين الهندى (المتوفى 108 ه) مؤلف «العبقات»» و العلامه الأمينى 
(المقوفى +184 ه) مولس «الغديره» و السد شرف الدين العاملى (المتوفى 6191) مول «المراجعات): 


وسجمل التمدرت هو أن وسو اللنافين اللدغليهو اله اذه فى الناس بالتغروج إلى 


ص وار 


.187 الأعراف:‎ . )١ -١ 


الحج فى السنّه العاشره من الهجره, و أل ما قيل إِنّه خرج معه تسعون ألفاً فلمًا قضى مناسكه و انصرف راجعاً إلى المدينه و 
وصل إلى غدير «ختٌُ)»» و ذلكك يوم الخميسء الثامن عشر من ذى الحتّجه. نزل جبرئيل الأمين عن الله تعالى بقوله: 


أَبّهَا الوَسُول بَمْ نا أَنْرلَ إليك مِنْ رَبَك). 


فأمر رسول الله صلى الله عليه و آله أن يردٌ من تقدّم؛ و يحبس من تأر حتّى إذا أخذ القوم منازلهم نودى بالصلاهء صلاه الظهرء 
فصلَى بالناسء ثم قام خطيباً وسط القوم على أقتاب الإبل» و بعد الحمد و الثناء على الله بحانة و احة الادوان مق البخا مر 
بالتوحيد و النبوّه و المعاد» و الإيصاء بالثقلين» و بيان أنْ الرسول صلى الله عليه و آله أولى بالمؤمنين من أنفسهم, أخذ بيد «علىً) 
فرفعها حتى رؤى بياض إبطيهما و عرفه القوم أجمعون. ثم قال: 


«من كنت مولام فعلىٌ مولاه -يقولها ثلاث مرّات -). 
ك دعا لمن والاه. و على من عاداه؛ و قال: «ألا فليبلغ الشاهد الغائب). 
ثم لم يتفرّقوا حتى نزل أمين وحى الله بقوله: ايوم كناك لكه ديكو و الميثك عَله 3 نِعْمَتى) الآيه. 


فقال رسول الله صلى الله عليه و آله : «الله أكبر على كمال الدين و إتمام النعمه» و رضى الربٌ برسالتى و الولا-يه لعلى من 


بعدى). 
ثم أخذ الناس يهئّئون علتاء و مممن هنّأه فى مقدم الصحابه الشيخان أبو بكر و عمر كل يقول: 


ص :لاوم 


«بخ بخ لكك يا ابن أبى طالب» أصبحت مولاى و مولى كل مؤمن و مؤمنها. 
دلاله الحديث 


إن كلمه «المولى» استعملت فى معانى أو مصاديق مختلفه و هى: المالكء و العبد, و المعتق (بالكسر) و المعتق (بالفتح) و 
الصاحبء و الجاره و الحليف. و الابن؛ و العمّ» و ابن العتم» و النزيل» و الشريكك. و ابن الأخت. و الربّء و الناصرء و المنعم و 
المنعم عليه» و المحبّ و التابع» و الصهر, و الأولى بالشىء و الّذى وقع مورد الاختلاف بين الشيعه و أهل السنّه من هذه المعانى» 
فى "الميدك الأول بالعنو ‏ فأهل السكه يتولؤقه النقصوة من المولى ف تحديك القتير بطو المطة و المو فوع القتيعة تقول: 
المقصود منها هو الأسولى بالتصرف فى أمور المؤمنين و هو معنى الإمامه. وهم يستشهدون على ذلكك بقرائن حاليه و مقاليه. 
تجعل الحديث كالنصٌ فى أن المراد من المولى هو الأولل بالتصرّف فى شئون المؤمنين على غرار ما كان للنبى صلى الله عليه و 
الجن الرلايف 


و أما القرينه الحاليه» فلأنٌ لزوم المحبه الإيمانيه أمر عام شامل لكل مؤمن و مؤمنه و هو من الأمور الواضحه لكل مسلم ولا 
حاجه لبيانه أو التأكيد عليه فى مثل ذلكك الموقف الحرج و فى أثناء المسير» و رمضاء الهجير و الناس قد أنهكتهم وعثاء السفر و 
حرٌ المجير حتّى أن أحدهم ليضع طرفا من ردائه تحت قدميه و طرفا فوق رأسه. فيرقى هنالكك منبر الأهداجء 


ص ران 


و يعلنهم النبى صلى الله عليه و آله بما هو من الواضحات و هذا بخلاف الولايه بمعنى الأولى بالتصرف فى شئون المسلمين لأنَّ 
الأصل عدم ولايه أحد على غيره بهذا المعنى. هذا مضافاً إلى أن الدواعى و الرغبات فيها كثيره فتعيين المتولّى لأمور المسلمين 
بعد النبئ صلى الله عليه و آله فى مثل ذلكك المحتشد العظيم كان مقتضى الحكمه و المصلحه. 


و أما القرائن المقاليه فمتعدّده نشير إلى بعضها: 


القرينه الأولى: صدر الحديث و هو قوله صلى الله عليه و آله : «أ لست أولى بكم من أنفسكم.. أو ما يؤدّى مؤدّاه من ألفاظ 
متقاربه. ثم فرّع على ذلك قوله: «فمن كنت مولاه فعلي مولاه» و قد روى هذا الصدر من حفّاظ أهل السنّه ما يربو على أربعه و 
سكن غالبا 3 


القرينه الثانيه: نعى النبيئ نفسه إلى الناس حيث إِنّه يعرب عن أنه سوف يرحل من بين أظهرهم فيحصل بعده فراغ هائلء و أنه 
يسدّ بتنصيب على عليه السلام فى مقام الولايه. و غير ذلكك من القرائن الّتى استقصاها شيخنا المتتبع فى غديره (1). الى غير 
ذلك من القرائن المحفوفه بها لحديث الغدير. (*) 


ص :29م 


.)١-١‏ لاحظ قولهم فى كتاب الغدير» ج »١‏ موزَّعين حسب قرونهم. 

7 9)ن ميدن البنائة عر ا 

- ") . انظر: الالهيات على هدى الكتاب و السنه و العقل: 7 / 098 -844 و الغدير للعلامه الأمينى: 80١ / ١‏ -688. فقد ذكر 
الأخير عشرين قرينه متصله و منفصله على ذلك. 


لما ذا أعرض الصحابه عن مدلول حديث الغدير؟ 


أقوى مستمسكك لمن يريد التخلص من الاعتناق بنصٌ الغدير و نحوه؛ هو أنّه لو كان الأمر كذلكك فلما ذا لم تأخذه الصحابه 
مقياساً بعد النبى؟ و ليس من الصحيح إجماع الصحابه و جمهور الأمّه على ردّ ما بلغه النبى فى ذلك المحتشد العظيم. 


و الجواب عنه أنّ من رجع إلى تاريخ الصحابه يرى لهذه الأمور نظائر كثيره فى حياتهم السياسيه؛ و ليكن تركك العمل بحديث 
الغدير و غيره من نصوص الإمامه من هذا القبيل» منها «رزيّه يوم الخميس» رواها الشيخان و غيرهما )١(‏ و منها «سريّه أسامه» (؟) 
و منها «صلح الحديبيه» و اعتراض لفيف من الصحابه () و لسنا بصدد استقصاء مخالفات القوم لنصوص النبيٌ و تعليماته؛ فإنّ 
المخالفه لا تقتصر على ما ذكر بل تربو على نيف و سبعين مورداً استقصاها بعض الأعلام. (؟) 


و على ضوء ذلك لا يكون ترك العمل بحديث الغدير, من أكثريّه الصحابه دليلا على عدم تواتره» أو عدم تماميّه دلالته. 
ص 7/١:‏ 


.)١-١‏ أخرجه البخارى فى غير مورد لاحظ: ج .١‏ باب كتابه العلم» الحديث *؛ و ج 5 / ١7و‏ ج 8 ٠١‏ من النسخه المطبوعه 
سنه 116 ه ؛ و الإمام أحمد فى مسنده: ١‏ / 00". 

1- 7) . طبقات ابن سعد: 7 / 1١89‏ - 197؛ الملل و النحل للشهرستانى: /١‏ 77. 

"'- *) . صحيح البخارى: ؟ / الل كتاب الشروط؛ صحيح مسلم: 0 / 178» باب صلح الحديبيه؛ و الطبقات الكبرى لابن سعد: ” / 
ع11. 

ع- *) . لاحظ: كتاب النصٌّ و الاجتهاد للسيد الإمام شرف الدين. 


الفصل السابع:السنّه النبويّه و الأثمّه الاثنا عشر:حديث اثنى عشر خليفه 
اشاره 


[ التق الأكرم سان الاكليدى الدالل بكس خصيب شالق عله لباه تنضبيالإن ادي اللخاؤ فد كهاالي ركتل بإرساء اانه 
الإسلاميه إلى أهل بيته و عترته الطاهره» و لم يقتصر على تشبيههم بسفينه نوح» بل قام ببيان عدد الأئمه الذين يتولّون الخلافه 
بعده. واحداً بعد واحدء حتّى لا يبقى لمرتاب ريب» فقد روى فى الضّ حاح و المسانيد بطرق مختلفه عن جابر بن سمره أن 
الخلفاء بعد النبئ اثنا عشر خليفه كلهم من قريشء و إليكك ما ورد فى توصيفهم من الخصوصيات: 


.١‏ لا يزال الدّين عزيزاً منيعاً إلى اثنى عشر خليفه؛ 
". لا يزال الإسلام عزيزاً إلى اثنى عشر خليفه؛ 
لا يزال الدّين قائماً حتى تقوم الساعه أو يكون عليكم اثنا عشر خليفه؛ 


7/١: ص‎ 


؟. لا يزال الدّين ظاهراً على من ناوأه حل يمضى من أمّتى اثنا عشر خليفه؛ 
فالا وال هذا الأمر سالا نك يكو دادر أمراء 
#. لا يزال الناس بخير إلى اثنى عشر خليفه. 212 


وقد اختلفت كلمه شرّاح الحديث فى تعيين هؤلاء الأثمّه. و لا تجد بينها كلمه تشفى العليل» و تروى الغليلء إِنَا ما نقله الشيخ 
سليماق البلحى القندوزى الحتنفع فى يتابيعه عن بعض المحققين:» قال: 

إنالأحافيث الداله عق كرة الخلفاء بعده انن عشي قد اشتديرك من طرق كثيرة و لأينكن أن تحكل هذا الخديخ على 
الخلفاء بعده من الصحابه. لقلتهم عن اثنى عشرء و لا يمكن أن يحمل على الملوك الأسمويّين لزيادتهم على الا-ثنى عشر و 
لمهم نادي لاع بن عه اترزودر ليمك أن وجل طلى الماواك العراسين: ا ريادتهم على مده الكل كورنر انلك 
رعايتهم قوله سبحانه: «قَلُ لا أشتلكم عَلَِهِ أخراً إلا الْمَوَدّه فى الْمُوبل])». 

و حديث الكساءء فلا بد من أن يحمل على الأثمه الاثنى عشر من أهل بيته و عترته؛ لأَنّهم كانوا أعلم أهل زمانهم, و أجلهم, و 
أورعهم, و أتقاهم» 


ص مور 


١ -١‏ . راجع: صحيح البخارى: 4 / ١ل‏ باب اللاستخلاف ؛ صحيح مسلم: # / ”0 كتاب الإماره» باب الناس تبع لقريش ؛ مسند 
أحمك: 0 / 86 -8١٠؛‏ مستدركك الحاكم: 918/7. 


اللدنيه كذا عرّفهم أهل العلم و التحقيق» و أهل الكشف و التوفيق. 


و يبد هذا المعنى و يرججحه حديث الثقلين و الأحاديث المتكثره المذكوره في هذا الكتاب و غيرهاه. (1) 


أقول: الإنسان الحرٌ الفارغ عن كل رأى مسبقء لو أمعن النظر فى هذه الأحاديث و أمعن فى تاريخ الأثمّه الاثنى عشر من ولد 
الرسول؛ يقف على أن هذه الأحاديث لا تروم غيرهم. فإنّ بعضها يدل على أن الإسلام لا ينقرض و لا ينقضى حتّى يمضى فى 
المسلمين اثنا عشر خليفه. كلهم من قريشء و بعضها يدل على أنّ عزَّه الإسلام إِنْما تكون إلى اثنى عشر خليفه. و بعضها يدل 
على أنّ الدّين قائم إلى قيام الشاعه و إلى ظهور اثنى عشر خليفه» و غير ذلكك من العناوين. 


واعثة الخصورصيات لآ ترجد فى الأنه: الاسلامه الافى الأعه الا خشر المترؤفيق عتد القر يقن 8لا خموضا ما يدل على أن 
وجود الأثممه مستمرٌ إلى آخر الدهر و من المعلوم أن آخر الأثمّه هو المهدى المنتظر الذى يعد ظهوره من أشراط الساعه. 


ص كرة ور 


.107 ينابيع الموده: #ع6؛ ط استنبول. عام‎ . )١ -١ 

؟- 1 . واهم: على بن أبى طالبء و ابناه الحسن و الحسين سيدا شباب أهل الجنّهء و على بن الحسين السجاد» و محمّد بن على 
الباقر» و جعفر بن محمّد الصادق» و موسى بن جعفر الكاظم؛ و على بن موسى الرضاء و محمّد بن على التقى» و على بن محمد 
النقى؛ و الحسن بن على العسكرى, و حيجه العصر المهدى المنتظر -صلوات الله و سلامه عليهم أجمعين -. 


حديث الثقلين 


و من نصوص إمامه العتره الطاهره حديث الثقلين المتواتر عند الفريقين. فالنبى صلى الله عليه و آله قرنهم بمحكم الكتاب و 
جعلهم قدوه لأولى الألباب فقال: 


«إنَى تاركك فيكم ما إن تمشكتم لن تضلواء كتاب الله و عترتى أهل بيتىء و أنّهما لن يفترقا حتى يردا علي الحوض». 


فيجب على الأمّه التمسكك بالعتره الطاهره كما يجب عليهم التمسكك بالكتاب المجيد و كما لا يجوز الرجوع الى كتاب يخالف 
فى حكمه كتاب الله سبحانه لا يجوز الرجوع الى إمام يخالف فى حكمه أئمّه العتره الطاهره. و من تدبّر الحديث وجده يرمى 


الى حصر الخلافه فى أثئمّه العتره الطاهره. 


ثم إِنّه قد تضافرت النصوص فى تنصيص الإمام السَابق على الإمام اللاحق» فمن أراد الوقوف على هذه النصوصء فليرجع إلى 
الكتب المؤلّفه فى هذا الموضوع. )١(‏ 


ص خر عور 


١-١‏ . لاحظ: الكافى؛ ج »١‏ كتاب الحمّعه؛ كفايه الأثر» لعلى بن محمد بن الحسن الخزاز القمى من علماء القرن الرابع؛ إثبات 
الهداه للشيخ الحرٌ العاملى» و هو أجمع كتاب فى هذا الموضوع. 


الفصل الثامن:الإمام الثانى عشر فى الكتاب و السنه 
اشاره 


إن إفاضه القول فى تعريف أئمّه أهل البيت عليهم السلام ببيان علومهم و فضائلهم و نتائج جهودهم فى مجال العلوم الديتيهء و 
تربيه الشخصيات المبرزه فى مجال العلم و العمل و ما لا-قوه من اضطهاد خلفاء عصرهم يحتاج إلى موسوعه كبيره؛ و لأجل 
ذلكك طوينا الكلام عن ذلككء إِنَا أن الاعتقاد بالإمام المنتظر لما كان أصلل رصيناً من أبحاث الإمامه للشيعه» و كان الاعتقاد به - 


فى الجئله مشر كا بين طوانت المسليية »هنا إلقاد الضوء على هذا الأصل .على وج الأجمال فنقول: 


كل من كان له إلمام بالحديث» يقف على تواتر البشاره عن النبئ و آله و أصحابه» بظهور المهدى فى آخر الزمان لإزاله الجهل 
و الظلم و نشر العلم و إقامه العدل» و إظهار الدين كله و لو كره المشركونء و قد تضافر مضمون قول الرسول الأعظم صلى الله 
عليه و آله : 


الو لم يقن النذتها إلايوم والحد لظول الله ذلك البومه حقن ,كج ودل هق ولدى »قتملؤها غدلاً و قسطا كما ملا جورا و 
ظلماً. () 


ولو وجد هنا خلاف بين طوائف المسلمين فهو الاختلاف فى ولادته؛ فإنٌ الأكثرته من أهل السنّه يقولون بأنّه سيولد فى آخر 
الزمان» لكن معتقد الشيعه بفضل الروايات الكثيره هو أنّه ولد فى «شسُررّمن رأى » عام بعد المجره البويدة وغابه باهر الله 
سبحانه سنه وفاه والده عام 18٠‏ ه. و سوف يظهره اللّه سبحانه ليتحمّق عدله. 


و نحن نكتفى فى المقام بذكر فهرس الروايات الّتى رواها السنّه و الشيعه: 
.١‏ البشاره بظهوره 2801 روايه 

". إن من أهل بيت النبي الأكرم صلى الله عليه و آله 84 روايه 

*. إِنْهِ من أولاد الإمام على عليه السلام 7١‏ روايه 

إنّه من أولاد فاطمه الزهراء عليها السلام 197 روايه 


ص هاور 


)١-١‏ . لاحظ: مسند أحمد: ١ج‏ # و0 


ه. إِنْه التاسع من أولاد الحسين عليه السلام ١16‏ روايه 

*. إِنّه من أولاد الإمام زين العابدين عليه السلام 180 روايه 
/. إِنّه من أولاد الحسن العسكرى عليه السلام 162 روايه 
إل عاذ الأوقن اقمما وعد و 


ص 1ن 


4. إن له غيبه طويله 4١‏ روايه 

.٠٠‏ إِنّه يعمر عمراً طويلا ١14‏ روايه 

.١‏ الإمام الغانى غشر. مق أنه أهل البيت عليهم السلام 172 روايه 
5. الإسلام يعم العالم كله بعد ظهوره 77 روايه 

.٠‏ الروايات الوارده حول ولادته 7١5 )١(‏ روايه. 


و لم ير التضعيف لأخبار الإمام المهدى إلا من ابن خلدون فى مقدّمته, و قد فنْد مقاله الأستاذ عبان ماين كرد ول انرفنا له اأممافا 
«إبراز الوهم المكنون من كلام ابن خلدون) (1). 


قال بعفن التسلقين من أهل اليه حرذا لتوعية ارق ليون ب 


إنْالشكله لمت مشكلة يثك او عكري أونززاه أووواسةة انها مجموعه من الأحاديث و الآثار تبلغ الثمانين تقريبا 
اجتمع على تناقلها مئات الرواه و أكثر» من صاحب كتاب 


ص 6ن 


١-١‏ . وقد ألّف غير واحد من أعلام السنّه كتباً حول الإمام المهدى عليه السلام » منهم, الحافظ أبو نعيم الأصفهانى له كتاب 
«صفه المهدى» و الكنجى الشافعى له «البيان فى أخبار صاحب الزمان» و ملا على المتّقى له «البرهان فى علامات مهدى آخر 
الزمان» و عباد بن يعقوب الرواجنى له «أخبار المهدى» و السيوطى له «العرف الوردى فى أخبار المهدى؛و ابن حجر له «القول 
المختصر فى علامات المهدى المنتظر؛ و الشيخ جمال الدين الدمشقى له «عقد الورد فى أخبار الإمام المنتظر) و غيرهم ديعا 
اندي 

01-1١‏ . و أخيراً نشر شخص يدعى أحمد المصرى رساله أسماها (المهدى و المهدويه) قام -بزعمه -بردٌ أحاديث المهدى, و 
أنكر تلكف الأساد يف الهائله لاله فوق حك التراتر عديلا مله بالسئه و الحدمث. 


صحيح. فلما ذا نردٌ كل هذه الكمّيه؟ أ كلها فاسده؟! لو صم هذا الحكم لانهار الدين -و العياذ بالله -نتيجه تطرق الشكك و الظن 
القاين إلى كاعد اعاامح سك رسول اللفضيلن الله لية بن الف 


لم إِنّى لا أجد خلافاً حول ظهور المهدى. أو حول حاجه العالم إليه» و إِنّما الخلاف حول من هو؟ حسنىء أو حسينى؟ سيكون 
فى آخر الزمان» أو موجود الآن؟ ولا عبره بالمدّعين الكاذبين فليس لهم اعتبار. 


و إذا نظرنا إلى ظهور المهدى, نظره مجرده. فَإنّنا لا نجد حرجاً من قبولها و تصديقهاء أو على الأقلّ عدم رفضها. 


واقن كات ذلكه بالأوله الكقرمى الأحاديث العدده اورواتها مبلترق متعترة: و الك الى لديا النا كب مهو 
الترمذى من رجال التخريج و الحكم. بالإضافه إلى أن أحاديث المهدى لها ما يصِيّم أن يكون سنداً لها فى البخارى و مسلمء 
كحديث جابر فى مسلم الْذى فيه: 


«فيقول أميرهم (أى لعيسى) تعال صل بنا». (1) و حديث أبى هريره فى البخارى و فيه: ١و‏ كيف بكم إذا نزل فيكم المسيح بن 
مريم و إمامكم منكم). (1) فلا مانع من أن يكون هذا الأمير و هذا الإمام هو المهدى. 


ص اا 


)١ -١‏ . صحيح مسلم: ١‏ باب نزول عيسى. 


يضاف إلى هذا أن كثيراً من التدلف رضى الله عنهم» لم يعارضوا هذا القول» بل جاءت شروحهم و تقريراتهم موافقه لإثبات 
هذه العقيده عند المسلمين. )١(‏ 


أسئله حول المهدى المنتظر 
(عتجل اللّه تعالى فرجه الشريف) 


إن القول أن الإمام المهدى لم يزل حتاً منذ ولادته إلى الآنء و أنه غائب سوف يظهر بأمر الله سبحانه أثار أسئله حول حياته و 


إمامته أهمّها ما يلى: 

3 كبقت يكوة ماما و خو غائب؟ 

". لما ذا غاب؟ 

*. كيف يمكن أن يعيش إنسان هذه المدّه الطويله؟ 
؟. متى يظهر؟ (علائم ظهوره). 


و قد قام العلماء المحمّقون من علماء الإماميه بالإجابه عليها فى مؤْلّفات مستقله لا مجال لنقل معشار مما جاء فيهاء و نحن نكتفى 
فى المقام بالبحث عنها على وجه الإجمالء و نحيل من أراد التبشتط إلى المصادر المؤلّفه فى هذا المجال؛ فنقول: 


أ) كيف يكون إماماً و هو غائب؟ 
إن الغايه من تنصيب الإمام هى القيام بوظائف الإمامه و القياده و هو 


ص خذنا 


1-1) : الدكتور عبد الباقى» بين يلد الساعة: 1-18 


يتوقف على كونه ظاهراً بين أبناء الأّهه مشاهداً لهم؛ فكيف يكون إماماً قائداً و هو غائب عنهم؟ 
والجواب عنه بوجوه: 


الأوّل: إِنّ عدم علمنا بفائده وجوده فى زمان غيبته لا يدل على انتفائهاء و من أعظم الجهل فى تحليل المسائل العلميه أو الدينيه 
هو جعل عدم العلم مقام العلم بالعدم؛ و لا شك أن عقول البشر لا تصل إلى كثير من الأمور المهممه فى عالم التكوين و التشريع: 
بل لا يفهم مصلحه كثير من سنن الله تعالى و لكن مقتضى تنزّه فعله سبحانه عن اللو و العبث هو التسليم أمام التشريع إذا وصل 
إلينا بصوره صحيحه. و قد عرفت تواتر الروايات على غيبته. 

الراك تر ع السرم ان اد وا لوكا رم برعي ااي ل ل ل ا 
فى عصره كما يحكيه القرآن الكريم و يقول: «قَوَجٍ دا عَدٍداً مِنْ طيادذا اتَثداه رَحْمَهُ مِنْ عِنْدِنا وَ عَلَمْناهٌ مِنْ لَدُنَا علماً * قال لَه 
ول قل امَك عل أن تلم مما علقت ردأ (1). 


فأ مانع حينئذٍ من أن يكون للإمام الغائب فى كل يوم و ليله تصرّف من هذا النمطء و يؤيّد ذلكك ما دلت عليه الروايات من أنه 


يحضر الموسم فى أشهر الحجّء و يحجّ و يصاحب الناس و يحضر المجالس. 


58٠١: ص‎ 


١--١).الكهف:‏ مع -عع,. 


الثالك: المسِلم هو غلام إمكان وضول عموع القاس إليه فى غييه» نو آنا عندم وضول الخواض إليههفليس بمسلم بل الذى :دلت 
عليه الروايات خلافه فالصلحاء من الأمّه الشية يستدرٌ بهم الغمام, لهم التشردف بلقائه والاستفاده من نور وجوده. و بالتالى 
تستفيد الأمّه منه بواسطتهم, و الحكايات من الأولياء فى ذلك متضافره. 


الرابع: قيام الإمام بالتصرّف فى الأموز الظاهريه و شئون الحكومه لا ينحصر بالقيام به شخصاً و حضوراً بل له توليه غيره على 
الفصوف كن الأمور ماقمل الاناء المهدى أرواحنا له الفداء فى غيبته» ففى الغيبه الصغرى (72:0- 19” ه) كان له وكلاء أربعه؛ 
قاموا بحوائج الناسء و كانت الصله بينه و بين الناس مستمرّه بهم و فى الغيبه الكبرى نصب الفقهاء و العلماء العدول العالمين 
بالأحكام للقضاء و إجراء السياسيات و إقامه الحدود و جعلهم حيجه على الناس» كما جاء فى توقيعه الشريف: «و أمَا الحوادث 
الواقعه فارجعوا فيها إلى رواه أحاديثناء فإنُّهم حيجتى عليكم و أنا حتجه الله عليهم». )١(‏ 


و إلى هذه الاجوبه أشار الإمام المهدى عليه السلام فى آخر توقيع له إلى بعض نوّابه بقوله: 
«و أمَا وجه الانتفاع فى غيبتى» فكالانتفاع بالشمسء إذا غيّبتها عن الأبصار؛ السحاب). 


78١: ص‎ 


1 1). كمال الديق للضصدوق: 688 البان 68 الحديث + 


ب لما ذا غاب المهدى عليه السلام ؟ 


إِنْ ظهور الإمام بين الناس» يترتّب عليه من الفائده ما لا يترتّب عليه فى زمان الغيبه» فلما ذا غاب عن الناس» حتّى حرموا من 
الاستفاده من وجوده. و ما هى المصلحه التى أخفته عن أعين الناس؟ 


الجواب: إِنّ هذا السؤال يجاب عليه بالنقض و الحلّ: 


أمّا التقضء فبما ذكرناه فى الإجابه عن السؤال الأوّلء فإنّ قصور عقولنا عن إدراك أسباب غيبته» لا يجرّنا إلى إنكار المتضافرات 


من الروايات» فالاعتراف بقصور أفهامنا أولى من ردّ الروايات المتواتره» بل هو المتعتّن. 


وأمّا الحلء فإنّ أسباب غيبته واضحه لمن أمعن فيما ورد حولها من الروايات: فإِنّ الإمام المهدى عليه السلام هو آخر الأثمه 
الاثنى عشر الّذين وعد بهم الرسولء و أناط عزّْه الإسلام بهم و من المعلوم أنَّ الحكومات الإسلاميه لم تقدرهم, بل كانت لهم 
بالمرصادء تلقيهم فى المّ.جونء و تريق دماءهم الطاهره بالسّريف أو الستّ» فلو كان ظاهراًء لأقدموا على قتله» إطفاءً لنوره» فلأجل 
ذلك اقتضت المصلحه أن يكون مستوراً عن أعين الناسء يراهم و يرونه و لكن لا يعرفونه إلى أن تقتضى مشيئه الله سبحانه 
ظهوره» بعد حصول استعداد خاص فى العالم لقبوله» و الا.نضواء تحت لواء طاعته» حتى يحقّق اللّه تعالى به ما وعد به الأمم 


ص شين 


وقد ورد فى بعض الروايات إشاره إلى هذه النكته» روى زراره قال: سمعت أبا جعفر (الباقر عليه السلام ) يقول: إِنّ للقائم غيبه 
قبل أن يقوم» قال: قلت و لم؟ قال: يخافء قال زراره: يعنى القتل. و فى روايه أخرى: يخاف على نفسه الذبح. )١(‏ 


ج) الإمام المهدى عليه السلام و طول عمره 


إِنّ من الأسئله المطروحه حول الإمام المهدى. طول عمره فى فتره غيبته» فإنّه ولد عام 708 ه فيكون عمره إلى الأعصار الحاضره 
أكثر من ألف و مائه و خمسين عاماًء فهل يمكن فى منطق العلم أن يعيش إنسان هذا العمر الطويل؟ 


والعتواية نوعدوي لتقا ربعا 


0 
أمَا النتقضء فقد دل الذكر الحكيم على أنْ شيخ الأنبياء عاش قرابه ألف سنه قال تعالى: لبت يهم أَنْنَ سه إل حَفْسِين عام" 
200 


وقل :ض منت التوراه أسماء جماعه كثيره من المعمّرين» و ذكرت أحوالهم فى سفر التكوين. 5 
و قد قام |/ / ن بتأليف كنتب حول ا لمعمّرين» ككتاب «المعمّرين)» 


ص فير 


.٠١و الباب 5# الحديث 8و9‎ 58١ لاحظ: كمال الدين:‎ . )١-١ 
.١18 ؟- 3) . العتنكبوت:‎ 


- *7) . التوراه» سفر التكوين» الإصحاح الخامسء الجمله و ذكر هناكك أعمار آدم» و شيث و نوح و غيرهم. 


لأبى حاتم السجستانى» كما ذكر الصدوق أسماء عدّه منهم فى كتاب «كمال الدين» )١(‏ و العلامه الكراجكى فى رسالته الخاصّه 
باسم «البرهان على صححه طول عمر الإمام صاحب الزمان عليه السلام » (؟) و العلامه المجلسى فى «البحار» (7) و غيرهم. 


0 
و أما الحلٌ إن السؤال عن إمكان طول العمرء يعرب عن عدم التعرّف على سعه قدره الله سبحانه: «وَأا َدَوُوا الله حي قَدْرِِا 
2 


فإنّه إذا كانت حياته و غيبته و سائر شئونه برعايه الله سبحانه فى مشكله فى أن يمدّ الله سبحانه فى عمره ما شاءء و يدفع عنه 


عوادى المرض و يرزقه عيش الهناء. 


و بعباره أخرى. إِنّ الحياه الطويله؛ إِمَا ممكنه فى حدّ ذاتها أو ممتنعه. و الثانى لم يقل به أحدء فتعين الأوّلء فلا مانع من أن يقوم 


سبحانه بمدّ عمر ولئِه لتحقيق غرض من أغراض التشريع. 


أضف إلى ذلك ما ثبت فى العلم الجديد من إمكان طول عمر الإنسان إذا كان مراعياً لقواعد حفظ الصححه و إن موت الإنسان 


فى فتره متدنّيهه ليس لقصور الاقتضاءء بل لعوارض تمنع عن استمرار الحياه؛ و لو أمكن تحصين الإنسان منها بالأدويه و 
الجداتحالف الحافيلة لفان عسره ماكاء الل 


ص ا 


.608 كمال الدين:‎ . )١-١ 

؟ - 7 . البرهان على صيحه طول عمر الإمام صاحب الزمان» ملحق به كنز الفوائد» له أيضاً الجزء الثانى لاحظ فى ذكر 
المع ود8 ده ا 

دهان الأنوان كمع نا خسو 


عع . الأنعام: ١‏ 


و هناكك كلمات ضافيه من مهره علم الطب فى إمكان إطاله العمر» و تمديد حياه البشرء نشرت فى الكتب و المجلات العلميه 
المختلفه. (1) 


: 1 لا قا ب 200007 
و إذا قرأت ما تدوّنه أقلام الأطباء فى هذا المجال؛ نضح لكك معنى قوله سبحانه: «قَلَوْ لا أَنَهُ كانَ مِنَّ الْمُسَبْحِينَ * للبت فى بَطنه 


لل يَوْم يُتعَتُونَ » (؟)2 


فإذا كان عيش الإنسان فى بطون الحيتان» فى أعماق المحيطات», ممكناً إلى يوم البعث فكيف لا يعيش إنسان على اليابسه» فى 
أجراء عه عدت ترعايه الله وداه إلى ما قات! 


د) ما هى علائم ظهور المهدى (عتجل اللّه تعالى فرجه الشريف)؟ 


إذا كان للإمام الغائب» ظهور بعد غيبه طويله» فلا بد من أن يكون لظهوره علا-ئم و أشراط» تخبر عن ظهوره» فما هى هذه 
العلائم؟ 


الجواب: إِنّ ما جاء فى كتب الأحاديث من الحوادث الواقعه قبل ظهور المهدى المنتظر عباره عن عدّه أمورء منها: 
.١‏ النداء فى السّماءء ينادى مناد من السّماء باسم المهدى فيسمع من بالمشرق و المغرب. و المنادى هو جبرائيل روح الآمنة :303 
؟. الخسوف و الكسوف فى غير مواقعهماء الكسوف فى النصف من 


ص :16 


1-1 . لاحظة بخلة المقتطت» الجر العالك من السته التاسعة و الكمسين. 
80): الضاناف: 1261# 


عب ,النيدى 14 


شهر رمضان و الخسوف فى آخره و القاعده العكس. )١(‏ 

". الشقاق و النفاق فى المجتمع. 

؟. ذيوع لجرو اللي و لوزيو السرع فى اند 

ف افلف الأنساة بالموت الأحمر و الأيض» أثا النوث الأسمر فالسفهو أن الدرت الأيقى الطاغرة: 291 
#. قتل النفس الزكيه من أولاد النبى الأكرم صلى الله عليه و آله . 

. خروج الدجال. 

خروج السٌفيانى» و هو عثمان بن عنبسه من أولاد يزيد بن معاويه. 

و غير ذلكك مما جاء فى الأحاديث الإسلاميه. (*) 

مات ظلاقات لهووو والكى شناكة. امور نتن لللوز وهو كبقل عطق أخقاقه شير إلى ابر ذها: 


.١‏ الاستعداد العالمى: و المراد منه أن المجتمع الإنسانى -بسبب شيوع الفساد -يصل إلى حدّء يقنط معه من تحقّق الإصلاح بيد 
البشرء و عن طريق المنظمات العالميه الّتى تحمل عناوين مختلفه. و أنّ ضغط الظلم و الجور على الإنسان يحمله على أن يذعن و 


ص ا 


)نفس المضدرة 142 0م 

ان لفن النصن: 15 

 ”-+‏ لاحظ: م الوقوف على هذه العلا-ئم» يان لادان ؟ن اما الث الباب 6 كتاب المهدى. للسيد صدر الدين 
الصدر؛ و منتتخب الأثر للطف الله الصافى: 57 - 627. 


بظيون إعجاز الى و حضون قوه غببيه تدكر كل تلك الكتلات البشريه الفاسلم» الى قدت بأسلاكها أعتاق البشر: 


؟. تكامل الصناعات: إِنّ الحكومه العالميه الموتده لا تتحقّق إِلَّا بتكامل الضّ ناعات البشريه» بحيث يسمع العالم كله صوته و 


نداءه» و تعاليمه و قوانينه فى يوم واحد» و زمن واحد. 


قال الإمام الصادق عليه السلام : «إِنّ المؤمن فى زمان القائم» و هو بالمشرق» يرى أخاه الى فى المغربء و كذا الى فى 
القرنه يراق خا القس بالسفر 5143 


*. الجيش الثورى العالمى: إِنّ حكومه الإمام المهدى عليه السلام و إن كانت قائمه على تكامل العقولء و لكنّ الحكومه لا 
تستغنى عن جيش فدائى ثائر و فعّال» يمهّد الطريق للإمام عليه السلام » و يواكبه بعد الظهور إلى تحقّق أهدافه و غاياته المتوححاه. 


22 


2 1 لفقب الا 


ص اا 


الفصل التاسع:الرجعه 
اشاره 


الرجعه فى اللّغه ترادف العوده؛ و تطلق اصطلاحاً على عوده الحياه إلى مجموعه من الأموات بعد النهضه العالميه للإمام المهدى 
عليه السلام و هى مما تعتقد به الشيعه الإماميه بمقتضى الأحاديث المتضافره - بل المتواتره - المرويه عن أثمه أهل البيت عليهم 
السلام فى ذلك. و فى ذلكك يقول الشيخ المفيد: 


«إِنّ الله تعالى يحيى قوماً من أمه محمد صلى الله عليه و آله بعد موتهم قبل يوم القيامه» و هذا مذهب تختص به آل محمد صلى 
الله عليه و آله ». 210 


وكال البين الحركفيلا: 


اعلم انَّ اذى يذهب الشيعه الإماميه إليه أنَّ الله تعالى بعيد عن ظهور إمام الزمان المهدى عليه السلام قوماً مممّن كان قد تقدّم 
موته من شيعته ليفوزوا بثواب نصرته و معونته و مشاهده دولته» و يعيد أيضاً قوماً من أعدائه لينتقم منهم. فيلتدٌوا بما يشاهدون 
من ظهور الحقّ و علوٌ كلمه أهله. (؟) 


ص :5814 


)١-١‏ . مصنّفات الشيخ المفيد: /1/ 0*7 المسائل السرويه. 


اك )بتاكل القريت المر كفي 1 57 


و يقع الكلام فى الرجعه فى مقامين: 
.١‏ إمكانها. 
". الدليل على وقوعها. 


و يكفى فى إمكانهاء إمكان بعث الحياه من جديد يوم القيامه» مضافاً إلى وقوع نظيرها فى الأمم السالفه. كإحياء جماعه من بنى 
إسرائيل (البقره» هه -همءم) واإحياء قتيل منهم (البقره» 07 -"/) و بعث عَزّير بعد مائه عام من مونه (البقره» »)0 وإحياء الموتى 
على يد عيسى عليه السلام (آل عمران» 9ع), 


و سيأتى (1) أن تصوّر الرجعه من قبيل التناسخ المحال عقللاء تصور باطل. 
و من الآآيات الدالّه على وقوع الرجعه قوله تعالى: 

و يَؤع تحشر من كُلّ مه مَؤجاً مكن يِكَذّبُ بالانا قهُْ يُورَُودَه (ا. 

إن الآيه تركز على حشر فوج من كل جماعه لا حشر جميعهم و من 

59١: ص‎ 


1 1) المسائل السرويه 6 
05-7 .ص ع/ا". 


ماقمل م 


٠. - ٠. 5 3 5 2‏ 0000 0 0 7 لدي 2 2 لاو 0 
المعلوم أن الحشر ليوم القيامه يتعلق بالجميع لا بالبعض» يقول سبحانه: «وَ يَوْمَ لوقه لالز رَى الْأَرْض بره وَ حَسَرْنامُع َل 
علا هو 7 م 3 عاسم 7 
نغادرٌ مِنْهُم أحدا» )١(‏ فاخبر سبحانه أن الحشر حشران: عامٌ و خاص. 


و أمَا كيفيه وقوع الرجعه و خصوصياتها فلم يتحدّث عنها القرآن» كما هو الحال فى تحدّثه عن البرزخ و الحياه البرزخيه. 


و يؤبّد وقوع الرجعه فى هذه الأمّه وقوعها فى الأمم السابقه كما عرفت» و قد روى الفريقان أن رسول الله صلى الله عليه و آله 
قال: «تقع فى هذه الأمّه السنن الواقعه فى الأمم السابقه». (؟) 


و بما أن الرجعه من الحوادث المهمّه فى الأأمم السابقه» فيجب أن يقع نظيرها فى هذه الأمّه. و قد سأل المأمون العباسى الإمام 
الرضا عليه السلام عن الرجعه فأجابه بقوله: 


«إنّها حقٌّء قد كانت فى الأمم السابقه» و نطق بها القرآن و قال رسول الله صلى الله عليه و آله : يكون فى هذه الأمّه كل ما كان 
فى الأمم السالفه حذو النعل بالنعل و القذه بالقذه». 0 


هذا محصّلى الكلام فى حقيقه الرجعه و دلائلهاء ولا يدّعى المعتقدون بها أن الاعتقاد بها فى مرتبه الاعتقاد باللناى رسيو 
النبوّه و المعاد. بل أنّها 


ص :وم 


.)١-١‏ الكهف: /ا؟. 
-١‏ ؟) . صحيح البخارى: ٠١7/94‏ و 17١١؛‏ كنز العمال: ١١‏ / ١؛‏ كمال الدين: 008. 


مدخ يعار الأروار: اق 7 قل الحنايك همع 


تعد من المسلّمات القطعيه, و لا ينكرها إلّا من لم يمعن النظر فى أدلتها. 


أسئله و أجوبتها 
7 5 1 م لا 5 م 9 
.١‏ إِنْ الاعتقاد بالرجعه يعارض قوله تعالى: «وَ عَلامٌ عَلِ قَرِيَهِ أذ ناها أَنْهُمْ لا يَوْجِعُونَ) )١(‏ فإنّ الأيه تنفى رجوعهم بتاتا. 
و الجواب: أنّ الآيه مختصه بالظالمين من الأمم الشابقه الذين أهلكوا بعذابات إلهئه و لا تنافى الرجعه لطائفه من الأمّه الاسلاميه. 


؟. إِنْ القول بالرجعه ينافى ظاهر قوله تعالى: 


لا لا 4 0 لاء 00 و 3 لا م 
«حتى إذا لقا أَحَدَهُمُ الْمَوْتُ قال رَبّ ارْجِعُونٍ * لَعَلَى أَعْمل اليا فلا تَرَكتٌ كلا إِنها كلمة مو فائلها و مِنْ وَلأنهغ بَوْرَحٌ إللا 


يوم تتعثو نًّ( [(48؟ 


والجراب: أن الآليه فحكى: غن قاتوق كلى قابل للتخصيصض بدل[ منفضل + و الدليل على لكف .ما عرفك مق إخيام الموى قفن 
الأمم الالفه. و مفاد الآيه أن الموت بطبعه ليس بعده رجوعء و هذا لا ينافى الرجوع فى مورد أو موارد لمصالح عُليا. 


واه م ص 


*. لم لا يجوز أن يكون قوله تعالى: (وَ يَْمَ نَحْشْرٌ مِنْ كل أُمّهِ فَؤْجأً الآآيه. 


ص حاار 


.40 الأنبياء:‎ . )١ -١ 


تا المومتون» تلز 


ناظراً إلى يوم القيامه» و المراد من الفوج من كل أمّه هو الملأ الظالمين و رؤسائهم؟ 


القيامه. يستلزم وحده اليومين و هو على خلاف الظاهر. 


و بما ذكرناه يظهر سقوط كثير مما ذكره الآلوسى فى تفسيره عند البحث عن الآيه. )١(‏ 


ص :797 


-١‏ 0 : لاحظ: روح المعانى: ار 


ص :عا وم 


الباب الثامن:فى المعاد و فيه عشره فصول: 
اشاره 

.١‏ براهين إثبات المعاد؛ 

". براهين تجرد النفس الناطقه؛ 

*. المعاد الجسمانى و الروحانى؛ 
؟. براهين بطلان التناسخ؛ 

5. القبر و البرزخ؛ 

#. الحساب و الشهود؛ 

/. الميزان و الصراط؛ 

6. الشفاعه فى القيامه؛ 

4. الإحباط و التكفير؛ 

.٠‏ الإجابه عن أسئله حول المعاد؛ 


ص كارا 


ص اانا 


الفصل الأَوّل:براهين إثبات المعاد 

اشاره 

الاعتقاد بالمعاد عنصر أساسى فى كلّ شريعه لها صله بالسماء بحيث تصبح الشرائع بدونه مسالكك بشريه مادّيه لا تمت إلى الله 
بصله. و قد بيّن الذكر الحكيم وجود تلكك العقيده فى الشرائع السّ.ماويه من لدن آدم إلى المسيح. )١(‏ و قد اهتمٌ به القرآن 
الكريم اهتماماً بالغاً يكشف عنه كثره الآبات الوارده فى مجال المعاد و قد قام بعضهم بإحصاء ما يرجع إليه فى القرآن فبلغ 
زهاء ألف و أربعمائه آيهء و كان السيد العلامه الطباطبائى قدس سره يقول بأنّه ورد البحث عن المعاد فى القرآن فى آيات ثربو 
على الألفين» و لعله ضِمْ الإشاره إليه إلى التصريح به. و على كلّ تقدير فهذه الآآيات الهائله تعرب عن شدّه اهتمام القرآن به. 
لاشكك أنْ المعاد أمر ممكن فى ذاته و إِنْما الكلام فى وجوب وقوعه؛ و هناكك وجوه عقليه تدلٌ على ضروره وجود نشأه الآخره 
هدانا إليها القرآن الكريم. 


ص اانا 


0 راجع فى ذلك الآبات: آل عمران: 0ه -/ه ؛ الأعراف: عل هن ع*"؛ إبراهيم: ١5؛ الشعراء: 41 العنكبوت: 7١؛ غافر:‎ . )١-١ 
.18 6117 الل معن لاع؛ نوح:‎ 


الأوّل: صيانه الخلقه عن العبث 


يستدل الذكر الحكيم على لزوم المعاد بأنّ الحياه الأخرويه هى الغايه من خلق الإنسان و أنّه لولاها لصارت حياته منحصره فى 
إطار الدنياء و لأصبح إيجاده و خلقه عبثاً و باطلا» و الله سبحانه منزَّه عن فعل العبث» يقول سبحانه: 


أمَحبيجم أللا خلشاكم عبنا و انك إلا لأمُوجِعُون» 1 
ومن لطيف البيان فى هذا المجال قوله سبحانه: 


ةنا ممق ناس تيو ا الو شري و ا ا د 
«وَ ما حَلَقَنًا السّماوات و الأرْض و ما بَينَهُمَا لاعِبِينَ * ما حَلْفنَاهُعا إلا بالق وَ لكنَّ أكتَرَهُمْ لا يَعْلْمُونَ * إِنَّ يَوْمَ المَضل مِِقَاتَهُمْ 


أَجْمَعِينَ » (')ترى أنه يذكر يوم الفصل بعد نفى كون الخلقه لعباء و ذلكك يعرب عن أن النشأه الأخرويه تصون الخلقه عن اللغو 
و االعيية 


1 
و يو تت ا مسا لاحر وميك بترتي راجا احريا ولك ووو ابد دوا 


هو الْحَقّ وَأنَّهُ يخي الْمَود تلم 0 إلى غير ذلك من الآيات. (5) 
ص :9/8 


13 المونون: 118 
با 0 النحاق فاضم 


يكار الحج: ُ. 


ع-ع) . لاحظ: الحج: ؟م -28؛ لقمان: 6 اير 


الثانى: المعاد مقتضى العدل الإلهى 


إن العباد فريقان: مطيع و عاصء و التسويه بينهما بصورها )١(‏ المختلفه خلاف العدلء فهنا يستقل العقل بأنّه يجب التفريق بينهما 
من يك التواودو العقنانه و يما أن هذاغير نتحتق فى الشأه الذيوية فحت أن ركوة عتا كك شام أخرى عق بها ذلكك 
الشريقة و إلى هذا اليان يكير المحئق البحراتن يقولهة 


نا نرى المطيع و العاصى يدركهما الموت من غير أن يصل إلى أحد منهما ما يستحقّه من ثواب أو عقابء فإن لم يحشروا 
ليوصل إليهما ذلكك المستحق لزم بطلانه أصللًا. (5) 


ع2 0 و 3 لا 1 م5 م 2 اوري 
وإلى هذا الدليل العقلى يشير قوله تعالى: «آمْ نجعل الذينَ امَنوا وَ عَم | الصَاللكَات كَالمَفْسِدِينَ فى الأزرض ء*آمْ نجِعل المَتَقَينَ 
وملا 1 
كالفيجار» 0). 


و قوله تعالى: «أ فَنَجْعَلٌَ الْمَسْلِمِينَ كَالْمَخْرِمِينَ * لكا لَكم كَيِفٌ تَحْكمُونَ » (6). 
وقوله سبحانه: 


ص :وم 


)١ -١‏ . وهى: إثابه الجميع» و عقوبه الجميع» و تركهم سدى من دون أن يحشروا. 
37- ") . قواعد المرام: ١6‏ 

3-97 . ص: /73. 

ع ©) . القلم: 0" ع" 


فقوله: 0 إشاره إلى أنّ قيام القرامه تحقيق لمسآله الثواب بو :الحقات اللذين هما مقتضنى العدل الآلهن. 


الثالث: المعاد مجلى لتحقّق مواعيده تعالى 


أنه سبحانه قد وعد المطيعين بالثواب فى آيات متضافره؛ و لا شكك أن إنجاز الوعد حسن و التخلف عنه قبيح, فالوفاء بالوعد 
يقتضى وقوع المعاد» قال المحمّق الطوسى: «و وجوب إيفاء الوعد و الحكمه يقتضى وجوب البعث». (؟) 


و إلى هذا البرهان يشير قوله سبحانه: 
لا 72 لا لا لا 2 ل لا مام 0 لا 
«رَبْنا نك جَامِمٌ الناس لِيَوْم لا رَيْبَ فيه إِنَّ الله لا يُخَلِفَ الميعا3» (). 


0 


إن القرآن الكريم أكد بوجه بليغ على قدره الخالق و علمه فيما أجاب عن شبهات المخالفين؛ و الوجه فى ذلك واضح لأنّ جل 
شبهاتهم ناشئه عن الغفله أو الجهل بالقدره المطلقه و العلم الوسيع لله تعالى؛ فإنَّ إحياء 


ص :6*6 


.18 طه:‎ . )١-١ 
؟- ؟7) . كشف المراد» المقصد السادسء المسأله الرابعه.‎ 
.4 آل عمران:‎ . )”-+ 


الموتى ليس من المحالاءت الذاتيه و إِنْما ينكر من ينكر أو يستبعده لجهله بقدره الله المطلقه و علمه الشامل و إليكك فيما يلى 
نماذج من الآيات فى هذا المجال: 


«وَ هُوَ الذى يَبِدَوًا الْحَلوَ نم يُعِيدُةُ وَ هُوَ أَهْوَنٌ عَلَيِه (). 


5 ع 7 وك ولا 2 ه لا عه 5 5 2700 
«وَ ضَرَبَ لَن مكلا وَنَيَِ حَلْقَهُ قال من يُخى الْعظام و حِى رَمِيمْ * كُلْ يُخبيها اذى أَنقكا ها أوّل مر وَ ُو ِكل خَلْقٍ عَلِيمٌ» (1). 


5 لا 
كل لين دالا تأي شاع ع 0 ى لأتكع لاب لبا ةبك تذوف اتات و لأف أذ وَلا 
1 0 


لا - 0 ٍ هم اتير 4 . ا - 

«ذلك بأنّ الله هُوَ الْحَقّ وَ أنه بُخى الْمؤيطلا وَ أَنّهُ عَللِا كل شَيْءٍ قَدِيدٌ ؛ (6). 

5 لا لا لا 1 د 0 لا 2 و م يِ وو لا 5 9 
إذا مكا وَ كنا ثاب ذلك وَجْعْ بعِيدٌ * كَد عَِئدا ا تنْقْصٌ الْأَدْضُ مِنْهُمْ وَ عِنْدَنا يتاب حفِيظً) 


ره 


5801١: ص‎ 


"1 / الروم:‎ . (0 -١ 
./4- 78 ؟1- 3) . يس:‎ 
.* سنا:‎ . )”-« 


ع- ع . الحج: م. 


م-ه).فق: ”لع 


الفصل الثانى:بقاء النفس الإنسانيه بعد الموت 
اشاره 


إن بعض شبهات منكرى المعاد ناش عن توهّم أن الإنسان ليس إِلَّما مجموعه خلايا وعروق و أعصاب و عظام و جلود تعمل 
بانتظام؛ فإذا مات الإنسان صار تراباً و لا يبقى من شخصيته شىء » فكيف يمكن أن يكون الإنسان المّعاد هو نفس الإنسان فى 
الدنيا؟ و عليه فلا يتحمّق المقصود من المعاد و هو تحقيق العدل الإلهى بإثابه المطيع و عقوبه العاصىء و لعلّه إلى هذه الشبهه 


2لا ري 5 لا اه 
:أ إذا صَلَل فى الْأَرْض أ إِنا لَفى حَلّق ديب (0. 


لاد م 2 ِ و و 
وقد أجاب سبحانه عنها بقوله: اقَلْ يَكَوَةَ اكع ملك الْمَوْتٍ الى وُكلّ بم ثم لل ربكم تُرْجُونَ (1) يعنى أن شخصيتكم 
الحقيقيه لذ قضل أبدا فى الأرطن» فائها محفوظه لا غير .و لا نضل »+ و تلكة الشخصيه هن لكك وحده الآتسان الميحفور فى 
الآخره و الإنسان الدنيوى. فالآيه تعرب عن 


ص را 


6 السجده:‎ 8 0 -١ 
1١ السجده:‎ 5 (١ -7 


بقاء الروح بعد الموت و هذا الجواب هو الأساس لدفع أكثر الشبهات حول المعاد الجسمانى. 


تقد شغل آمر جود الروح بو بقائه بال المفكري .و اشدكوا عليه بوجو عقليه» كما اهنع القرآق الكريم بييالة فى .لفيق من آباتةة 
وكينا الى لساك تن الحيث مير يزه اروم ختيخ الك يقيوي النقلرى و للقن 


أ) البراهين العقليه 


إن البحث العقلى فى تجرّد الروح مترامى الأطرافء مختلف البراهين» نكتفى من ذلكك ببيان برهانين» و من أراد التبسشط فليرجع 
إلى الكتب المعدّه لذلك. )١(‏ 


اثنات الشقسيه الأساتية فى دوامه التقرات الحنديه 


لقد أثبت العلم أنّ التغر و التحوّل من الآثار اللازمه للموجودات الماديّه» فلا تنفكك الخلايا الّتى يتكوّن منها الجسم البشرى عن 
التغتر و التبدّل» و قد حسب العلماء معدّل هذا التجدّد فظهر لهم أنه يحدث بصوره شامله فى البدن مرّه كل عشر سنين» هذا. 


و لكن كل واحد منّا بحس بأنَّ نفسه باقيه ثابته فى دوامه تلك التغتيرات الجسميهء و يجد أنّ هناكك شيئاً يسند إليه جميع حالاته 
من الطفوليه 


ص رين 


.* لاحظ: شرح الاشارات: ؟ / ع" - ١/؛ الأسفار: 4 /98؛ أصول الفلسفه؛ للعلامه الطباطبائى» المقاله‎ . )١ -١ 


و الصباوه و الشّبابء و الكهوله؛ فهناكك وراء بدن الإنسان و تحوّلاته البدنيه حقيقه باقيه ثابته رغم تغيّر الأحوال و تصرّم الأزمنه. 


فلو كانت تلكك الحقيقه الى يحمل عليها تلكك الصفات أمراً مادياً مشمولاً لسنّه التغير و التحوّل لم يصيح حمل تلكك الصفات 
على شىء واحد حتّى يقول: أنا اذى كتبت هذا الخط يوم كنت صبَاً أو شابّاء و أنا اذى فعلت كذا و كذا فى تلكك الحاله و 
ذلكك الوقت. 


الانقسام و التجزَّوْ من لوازم المادّه؛ و لكن كلّ واحد منًا إذا رجع إلى ما يشاهده فى صميم ذاته» و يعر عنه ب«أنا» وجده معنى 
بسيطاً غير قابل للانقسام و التجرّىء فارتفاع أحكام المادّه» دليل على أنه ليس بمادّى. 


إن عدم الانقسام لا يختصّ بالنفس بل هو سائد على الصفات النفسانيه من الحبّ و البغض و الإراده و الكراهه و الإذعان و نحو 
ذلكقه افق نظ ر كن إلى شك لول كفا ويقشكك لعذز كه فيل مكل قييا تركاء وهل يسنان إلى أجراء؟ كلاو لا. 


فظهر أن الروح و آثارهاء و النفس و النفسانيات كلها موجودات واقعيه خارجه عن إطار الماده. 
ب) القرآن و تجرّد النفس 
الآآيات القرآنيه الدالّه على بقاء النفس بعد الموت تصريحاً أو تلويحاً كثيره نأتى بنماذج منها: 


ص :مع 


للا وى الس جين تزتها و اتى لم تدث َمْتْ فى مناه فيك الى قَضل عَلَيِهَا لْمَوْتَ وَ يُدْسِلَ الأخرى إل 
أجل م ف مُسَقّى إن فى ذلك لَأَباتٍ لِقَْم يَتَفكرُونَ» (1) لفظه التوقى بمعنى القبض و الأخمذ لا الإماتهء و على ذلك فالآيه تدلٌ على 
أن للأساف ؤواء السدق شيا (المنذه الل ستحانه سيق الموت و التو قميدكة إن كبيعله النوك: ويرتل إل كن فل 
ذلك إلى أجل مسمّى. 

اء ف ا د 000 وعدم ع ات [] للم ا ' 
تال عاو او ار شري ازرين واوا فى رول للد ااا زر الالو اواو لتر رود يدا لامي لين كبوا 
يَسْتدِيدرُونَ بِالّذِينَ لم يَلْحَقُوا بهغ مِنْ خَلْفِهعْ ألا حَوْفٌ عَلَبهِعْ وَ لا مُمْ يَسْرّنُونَ». (5) صراحه الآبه فى الدلاله على حياه الشهداء 
غير قابله للإنكار, فإنّها تقول: 


إِنْهُم أخياء أولله ويرزقوة ثانا و إِنّ لهم آثاراً نفسانيه يفرحون و يستبشرون ثالثاء و تفسير الحباهه بالحباه فى شعور الناس و 
ضمائرهم و قلوبهم؛ و فى الأنديه و المحافل تفسير مادّى للآيه مخالف لما ذكر للحياه من الأوصاف الحقيقيه. 

*. قال تعالى: : او لاق بآ فوِعَوْنَ شو الاب ودر ل ا وَ عدا وَ يوم تَقُومٌ الباعه دلوا آل و عَوْنَ أَمَّ 
عاب (*) وجه الاستدلال بالآبه على المقصود واضح 


2 3 


ص ١ن‏ 


أعاك الم 6 
8-9 آل عبرا وعك +لاق, 
ع 0# الموم مدع 


5 5 2-0 36 كم ل لا )ع 3 00 : 3 ل ا 2 م - 3 
*. قال تعالى: «قِيلَ ادْخلٍ الْجنّهَ قال ليا لَيِتَ قَوْمِى بَعْلَمُونَ * بلطا عَفَرَ ى رَبّى وَ جَعَلَنِى مِنَ الْمَكرَمِينَ» )١(‏ المخاطب لقوله: «ادْخُلٍ 
الجَنْهَ) و القائل لما ذكر بعده من التمنّى هو مؤمن آل يس و اسمه حبيب النيجار كما ورد فى الروايات» و قصّ ته معروفه. و الآيه 
تدل على أنه باق بعد الموت يرزق فى الجنهء و يتمنّى أن يعلم قومه بما رزق من الكرامه. 


ص اع 


-١‏ 0 : بيس : -/7؟, 


الفصل الثالث:المعاد الجسمانى و الروحانى فى القرآن الكريم 
اشاره 

إن القول بالمعاد الجسمانى و الروحانى معاً يتوققف على أمور: 
أ. الاعتقاد بتجرّد الروح الإنسانى. 

ب. الاعتقاد بن الروح يعود إلى البدن عند الحشر. 

اج إن هناك آلاماً و لذائذ جزئيه و كليه» جسمانيه و روحانيه. 


إن مق أمعن النظر فى الآبات الوارده حول المغاد يقش غلى أن المعاد الذى بصة عليه القرآن هو عود البدن الذى كان الأنسان 
يعيش به فى الدنيا و تعلق الروح إليه مرّه أخرى و لا يكتفى بحياه الروح فى عالم الآدخره؛ كما أنّه لا يخصٌ الثواب و العقاب 
بالجسمانيه منهما بل يثبت أيضاً ثواباً وعقاباً روحاتيين غير حسئين» و إليكك فيما يلى نماذج من عناوين الآيات فى هذين 
المجالين: 


)١( ما ورد فى قصّه إبراهيم» و إحياء عزير» و بقره بنى إسرائيل» و نحو ذلك.‎ .١ 
؟. ما يصرّح على أنَّ الإنسان خلق من الأرض و إليها يعاد و منها يخرج. (5؟)‎ 

*. ما يدل على أنْ الحشر عباره عن الخروج من الأجداث و القبور. (9) 

ما يدل على شهاده الأعضاء يوم القيامه. (5) 


ه. ما يدل على تبديل الجلود بعد نضجها و تقطع الأمعاء. (5) 


هذا كله بالنسبه إلى الملاكك الأوّلء و أمَا بالنسبه إلى الملاكك الثانى» فالآيات الراجعه إلى الآلام و الّذائذ الحتريه أكثر من أن 


تحصى و يكفى نموذجاً لذلكك فى سورتى الواقعه و الرحمن. فلنقتصر بالإشاره إلى نماذج من الآيات الناظره إلى الآلام و اللذائذ 
العقليه: 


-ه 


لا إن إن ]ا لاك 5 لا لا 
.١‏ قال سبحانه: «وَعَوِدَ الله الْمُؤْمِنِينَ وَ الْمُؤْمِداتِ جَدْ ات تجرى مِنْ تَخْتهًا الأعبَارُ اين 0 لاك ماف عات 2 دن 3 


5 5 كره لا 7 7 مد براه 55 سل 
رَضْكَانٌ مِنَ اللّهِ أكبر ذلك هُوَ الْمَوْرُ الْحَظِيمُ) (2) ترى أنّه سبحانه يجعل رضوان الله فى 


2 


5٠١: ص‎ 


)١-١‏ . البقره: معلل 7# 7301 - م18, 

.18 ؟) . الأعراف: 50؟؛ طه: 00؛ الروم: 410 نوح:‎ -١ 
.57 الحج: لا؛ يس: ١8؛ القمر: ؛ المعارج:‎ . 07” -' 
.6١ ع- 6) . النور: 7؛ يس: 280؛ فصلت:‎ 

م قا الساء 88 سس 16 


ع- 2) . التوبه: ؟الا. 


مقابل سائر الّذات الجسمانيه و يصفه بكونه أكبر من الأولى و أنّه هو الفوز العظيم» و من المعلوم أنَّ هذا النوع من اللّذه لا يرجع 
إلى الجسم و البدنء بل هى لذّه تدرك بالعقل و الروح فى درجتها القصوى. 


مم :ل لا معلا 0 ء 0 1 5 ل م الاي 
". يقول سبحانه: «وَعَركَ الله الْمُنافقِينَ وَ المُنافقات و الكفارٌ نار جَهَنْمَ خالدينَ فيها هى حش مُهُمْ وَ 3 لعنهمم الله وَ لهم عَْابْ مُقِيمٌ) 


(١)يظهر‏ عظم هذا الأسلم بوقوع هذه الآيه قبل آنه الرضواة: فكان الآنى ريات غن اللذاك و الآلام العقليه التى تدركها الروح 
بلا حاجه إلى الجسم والبدن. 


217 2" 
*. يقول سبحانه فى وصف أصحاب الجحيم: 15١‏ لكك يُرِيِهِمٌ الله أللا هُمْ َس لات عَلئِهمْ) () إِنْ عذاب الحسره أشدّ على 
النفس مما يحل بها من عذاب البدن. ولأجل ذلكك يسمى بوم القيامه» بوم الحسره» قال سبحانه: ١و‏ أنْذِرْهُمْ يوم الْحَسْرَو) 1 
نختم الكلام بما أفاده المحفق الطوسى فى المقام حيث قال: 


«أمًا الأنبياء المتقدّمون على محمد صلى الله عليه و آله فالظاهر من كلام أممهم أن موسى عليه السلام لم يذكر المعاد البدنى» و 
5 انل غليه فن النرواء لكن جاء لكف فى كني الأنداء الذي جاتو بعدهء كحزقيل و أشعيا عليهما السلام و لذلكك أقرٌ اليهود 
به و أمَا فى الإنجيل فقد ذكر: أن الأخيار يصيرون كالملائكه و تكون لهم الحياه الأبديه. 


الع 


.8/ التوبه:‎ . )١-١ 
.151/ ؟- ؟) . البقره:‎ 


و السعاده العظيمه و الأظهر أنْ المذكور فيه المعاد الروحانى. 


وأا القرآن فقد جاء فيه كلاهما: أمَا الروحانى ففى مثل قوله عر من قائل: فلا تعلم فس ا أَحفِ لَهُمْ من كوه أَغين» و لين 
أَخْسَبُوا الْحَسنلا وَ نِلادَة) و «وّ ران مِنَ الله أ كبن 


و أمًا الجسمانى فقد جاء أكثر من أن يعدّء و أكثره ممما لا يقبل التأويل» مثل قوله عرّ من قائل: 
لاء 00 هلا 0 كك 2 2 
اقال مَنْ يحي العظامَ وَ هى رَمِيمٌ * قل يُحبيهًا الى ب أَوَلَ مَوّو) 
رلا 7_5 م لا 7 5 
«قإذا هُمْ مِنَ الْأَجْداثْ إللا رَبهِمْ يَنْسِلُونَ ». 
و ال إَى المظام حت لتك ثم نكم ا لكا : 
2 ل ا 
«أ بحسب الإئلا نان أَنّنْ نحم نك بللا فاورية غ0 أذ نُسَوّى ينانة) . 
لاء 2 0# لا 
«وَ قالوا لِجَلودِهم لمم شهدتم عَلئِناا. 


ثم إِنه رد نظريه التأويل فى آيات المعاد الجسمانى قياساً بالآيات الوارده فى الصفات الدالّه بظاهرها على التشبيه و قال: 


أما القياس على التشبيه فغير صحيح. لأنّ التشبيه مخالف للدليل العقلى الدال على امتناعه» فوجب فيه الرجوع إلى التأويل » و أمًا 
المعاد البدنى فلم يقم دليل» لا عقلى و لا نقلى 


51١١: ص‎ 


على امتناعه؛ فوجب إجراء النصوص الوارده فيه على مقتضى ظواهرها. )١(‏ 
شبهه الآكل و المأكول 


ِنَّ هذه الشبهه من أقدم الشبهات الْمى وردت فى الكتب الكلا-ميه حول المعاد الجسمانى و قد اعتنى بدفعها المتكلمون و 
الفلاسفه الإلهتيون عنايه بالغه. و الإشكال يقرّر بصورتين نأتى بهما مع الإجابه عنهما: 


الصوره الأوللا: 
لو أكل إنسان كافر إنساناً مؤمناً صار بدنه أو جزء منه جزءاً من بدن الكافرء و الكافر يعدب فيلزم تعذيب المؤمن و هو ظلم عليه. 


و الجواب عنه واضح. فإنّ المدركك للآلام و اللذائذ هو الروحء و البدن وسيله لإدراك ما هو المحسوس منهماء و عليه فصيروره 
بدن المؤمن جزعءاً من بدن الكافر لا يلازم تعذيب المؤمن. لأنَّ المعذّب فى الحقيقه هو روح الكافر و نفسه, لا روح المؤمن» و 
هذا نظير أخذ كيه الإنسان الح و وصلها بإنسان آخرء فلو عذَّبٍ هذا الأخير أو نعم فالمعذبٍ و المنكُم هو هوء و لا صله بينه و 
بين من وهب كته إليه. 


ذا أكل اتبناة اليبانا وصير يلاق الا كول أو عدو مق عه البدف الاك 


ص “اع 


7958-7397 تلخيص المحصل:‎ . )١--١ 


و تلكك الأجزاء إمّا يعاد مع بدن الآكلء و إِما يعاد مع بدن المأكولء أو لا يعاد أصلا. (1) و لازم الجميع عدم عود البدن بتمامه و 
بعينه» أمّا فى أحدهما كما فى الفرضين الأوّلِينء أو فى كليهما كما فى الفرض الأخير: فالمعاد الجسمانى بمعنى حشر الأبدان 
بعينها باطل. 

والشهوو عن الشكلية قن الاجانه عله فى أذ بدت الأنشان ركنن الأجزاء الأعيلنة و الفاشلةة و الأجراء الأخلية'باقية يخد 
الموت» و عند الإعاده تؤلّف و تضمٌ معها أجزاء أخرى زائده؛ و المعتبر فى المعاد الجسمانى هو إعاده تلكك الأجزاء الأصليه؛ و 


الأجراء الأصليه فى كل يدن تكون قاغله فى غيره (الآلاو إليه أشار المحتق الطوسى نقولة وول يحب إعاده فواضل المكلى)»: 
مي 


أقول: المعاد الجسماتى لآ بتوقف غلى كون البلان المحشور نفس البدن الدنيوى حتّى فى المادّه الترابيه بل لو تكوّن بدن الإنسان 
المعاد من أَيّه مادّه ترابيه كانت و تعلقت به الروح و كان من حيث الصوره متّحداً مع البدن الدنيوى يصدق على المعاد أَنّهِ هو 
المنشأ فى الدثيا. 


يؤْيّد ذلكك قول الإمام الصادق عليه السلام : 
«فإذا قبضه الله إليه صيّر تلكك الروح إلى الجنّه فى صوره كصورته فيأكلون و يشربونء فإذا قدم عليهم القادم» عرفهم 
ص 51١8:‏ 


١ -١‏ . و أمًا فرض عوده مع كلّ من الآكل و المأكول فهو ساقط رأساًء لأنه محال عقلاً. 
1- 7) . قواعد المرام لابن ميثم البحرانى: ©1. 
عت )ين كشت القراد: المتضك *«المساله © 


بتلكك الصوره الّتى كانت فى الدنياء. )١(‏ 


فترى أن الإمام عليه السلام يذكر كلمه الصوره و لعل فيه تذكير بأنّه يكفى فى المعاد الجسمانى كون المُعاد متّحداً مع المبتدأ 
فى الصوره من غير حاجه إلى أن يكون هناكك وحده فى الماده الترابيه بحيث إذا طرأ مانع من خلق الإنسان منه» فشل المعاد 
الجسمانى و لم يتحقّق. و يستظهر ذلكك أيضاً من نحو قوله تعالى: 


ل اق د مم لا خف د 
«أوَ ليس الّذِى حَلَقَ الكلطازات وَ الْأَرْض بقادر عَللِْ أن يَخْلَقَ مِتلَهُةْ؛ (0. 
قال التفتازانى: 


ربما يميل كلام الغزالى و كلام كثير من القائلين بالمعادين إلى أن معنى ذلكك أن يخلق الله تعالى من الأجزاء بعد خراب البدن» 
ولا يضرّنا كونه غير البدن الأوّل بحسب الشخص لامتناع إعاده المعدوم بعينه» و ما شهد به النصوص من كون أهل الجنّه جرداً 
ترد و كوة برس الكائر عل جيل أل يحض تالكاو كذاقواه غمالن 17 تروك عار بالا خارد) ع للم ون 


والابيه أذ كوة قوله فاك :وأ و تفتن الذى كلق الفللارف 
ص 51١6:‏ 


."9 بحار الأنوار: *, باب أحوال البرزخ» الحديث‎ . ١ -١ 


"3) . النساء: 28. 


ل لل راصم وو ور همه 
َالأَرْض بِقادر عَللِ أن يَحْلقَ مِتْلْهُغْ) (1). 
إشاوو الى هذا 0 

وآفال العلانه الطباطباكن قلس متره: 


البدن اللاسحق من الانسان إذا اعتبر بالقياس إلى البدن السابق مئه كان مثله لا عينه: لكنٌ الإنسان ذا البدن اللاحق إذا قيس إلى 
الآنساق ذى البلدن السبارق» كان عهه لآ مله لآن الشخضعه بالنفس و هن واحدده بعينها 17 


ص اع 


5"-3) . شرح المقاصد: .4١ 9٠١/86‏ 
”ا ”7) . الميزان: /ا١‏ / .١١‏ 


الفصل الرابع:براهين بطلان التناسخ 


اشاره 


التناسخ هو انتقال النفس من بدن إلى بدن آخر فى هذه النشأه؛ بلا توقف أبداًء فالقائلون بالتناسخ ينكرون عالم الآخره و 
يفرون الثواب و العقاب باللّذات و الآلام الدنيويه فى هذه النشأه. قال الشهرستانى: 


إن التناسخ هو أن يتكرّر الأكوار و الأدوار إلى ما لا نهايه له» و يحدث فى كل دور مثل ما حدث فى الأوّل و الثواب و العقاب 
فى هذه الدان لآ فى دان أخرى لا عمل فيها. و الأعمال التى تحن فيها إنما هى أجزيه على أعمال سلفت منا فى الأدوار الماضيه. 
فالراحه و السرور و الفرح و الدعه الّتى نجدها هى مرتّبه على أعمال البرَ الّتى سلفت منا فى الأدوار الماضيه. و الغ و الحزن و 
الفتكك :و الكلفة التى نحدها عى مرثبه على أعمال الفجون الى سبقت منا. و كذا كان فى الأول و كذا يكون فى الآخره. 43 


ص ادع 


)الملل و السر نه 


يزه على القول بالقاسع امور اليه 


.١‏ نهم يقولون: «إنَّ المصائب و الآلا-م التى تبتلى بها طائفه من الناس هى فى الحقيقه جزاء لما صنعوا فى حياتهم السَابقه من 
الذنوب عند ما كانت أرواحهم متعلقه بأبدان أخرى, كما أن النعم و اللذائذ الَتى تلتذ بها جماعه أخرى من الناس هى أيضاً جزاء 
أعالية التق جياتن الاتسدمته وعلن هذا مككل يتحو لما عر سح اسل تقلا يي الاختر اص على المستكيرين و 
المترفين» كما لا ينبغى القيام بالاتتصاف من المظلومين و المستضعفين, و بذلكك تنهدم الأخلاق من أساسها و لا يبقى للفضائل 
الإنسانيه مجال» و هذه العقيده خير وسيله للمفسدين و الطغاه لتبرير أعمالهم الشنيعه. 


إن فتن العتكدة ها هيه للقول المفاة لد أقيم البرهان العقلى على وجوبه و من الواضح أنّ اذى ينافى البرهان الصحيح 
فهو باطلء فالقول بالتناسخ باطل. 


*. إن لازم القول بالتناسخ هو اجتماع نفسين فى بدن واحدء و هو باطل. بيان الملازمه إِنْهِ متى حصل فى البدن مزاج صالح 
لقبول تعلق النفس المدبّره له» فبالضروره تفاض عليه النفس من الواهب من غير مهله و تراخ» قضاءً للحكمه الإلهيه التى شاءت 
إبلا.غ كلّ ممكن إلى كماله الخاص به. فإذا تعلّقت النفس المستنسخه به أيضاً كما هو مقتضى القول بالتناسخ» لزم اجتماع 
نفسين فى بدن واحد. 


و أمَا بطلان اللازم فلأنٌ تشخص كل فرد من الأنواع بنفسه و صورته 


ص 6*1 


النوعيه» ففرض نفسين فى بدن واحد مساوق لفرض ذاتين لذات واحده و شخصين فى شخص واحدء و هذا محالء على أن 
ذلك مخالف لما يجده كل إنسان فى صميم وجوده و باطن ضميره. 


فإن قلت: إِنّ تعلق النفس المنسوخه إذا كان مقارتاً لصلاحيه البدن لإفاضه نفس عليه» يمنع عن إفاضتها عليه؛ فلا يلزم اجتماع 


نفسين فى بدن واحد. 


قلت إن استحداف المناذه الجدتيه تقبول النفس من واهت الور كرف مجر امشعداد الجدار لقبول قفون الشمس هباشتره و 
انعكاساء فلا يكون أحدهما مانعاً عن الآخر, غير أن اجتماع النفسين فى بدن واحد ممتنع عقلا و الامتناع ناش من فرض التناسخ 
كما لا يخفى. 


التناسخ و المسخ 

ربما يقال: «لو كان التناسخ ممتنعاً فكيف وقع المسخ فى الأمم السَالفه كما صرّح به الذكر الحكيم؟» (1). 
و الجواب: أنْ محذور التناسخ المحالء أمران: 

أحدهما: اجتماع نفسين فى بدن واحد. 

ثانيهما: تراجع النفس الإنسانيه من كمالها إلى الحدّ الَذى يناسب بدنها المتعلقه به. 

51١94: ص‎ 


.٠١ /9 لاحظ: الأسفار:‎ . )١ -١ 


تبدّل نفوسهم الانسانيه إلى نفوس القرده و الخنازير قال التفتازانى: 


إن المتنازع هو أن النفوس بعد مفارقتها الأبدان» تتعلق فى الدنيا بأبدان أخر للتدبير و التصرّف و الاكتساب لا أن تتبدّل صور 
الأبدان كما فى المسخ... )١(‏ 


و قال العلامه الطباطبائى: «الممسوخ من الإنسان» إنسان ممسوخ لا أنه ممسوخ فاقد للإنسانيه». (؟) 
التناسخ و الرجعه 
قد يقال: ما هو الفرق بين التناسخ الباطل و القول بالرجعه على ما عليه الإماميه؟). 


الجواب: الفرق بينهما واضح بعد الوقوف على ما تقدّم؛ فإنَ الرجعه لا تستلزم انتقال النفس من بدن إلى بدن آخرء و لا اجتماع 
نفسين فى بدن واحدء و لا تراجع النفس عن كمالها الحاصل لهاء و بذلكك تعرف قيمه كلمه أحمد أمين المصرى حيث يقول: 
١و‏ تحت التشيع ظهر القول بتناسخ الأرواح». () 


55١: ص‎ 


.7717/ 1 شرح المقاصد:‎ . )١-١ 
.509/ 1١ الميزان:‎ . )5-١ 
فجر الإسلام: //ا7.‎ . 03 - 


الفصل الخامس:القبر و البرزخ 
اشاره 


البرزخ هو المنزل الأوّل للإنسان بعد الموتء و قد صرّح القرآن على أن أمام الإنسان بعد موته برزخ إلى يوم القيامه قال عر من 
قائل: 


ب د قا باللا عبن 1 ف 2 
«و من وَرائهم لل تؤزخ إل يوْم تتعثون)». 272 


و لكنّ الآآيه لا تدلٌ على وجود حياه فى تلك الفاصله» نعم هناكك آيات يستفاد منها وجود حياه واقعيه للإنسان فى تلك النشأه 
.١‏ قال تعالى: 

لاه لا ترم ام كرس مي جم لجا مم للءر ٠‏ لاله 0 

انوا رَْنا متنا اين و أَحِينا انين فَاعْترهنا ذَتُوبنا قَهَلْ إللِ/ خرُوج مِنْ سَبيل» (8). 

و الظاهر أن المراد من الإحياءين و الإماتتين ما يلى: 


الإماته الأولى هى الإماته عن الحياه الدنيا. و الإحياء الأوّل هو الإحياء فى البرزخ» و تستمرٌ هذه الحياه إلى نفخ الصور الأوّل. 
ص 55١:‏ 

1 7 3 05 5 وقلع لين عه كوه 1 1 
.)١-١‏ الوراء فى الآيه بمعنى الامام كما فى قوله سبحانه: «وَ كان وَرَاءَهُمْ مَلِك يَْخذ كل سَفِينَهِ غضبا) . 


اد ا المؤمتون 3٠‏ 


مدن اموي 11 


و الاماته الثانيه» عند نفخ الصور الأوّلء يقول سبحانه: «وَ تف فى الصّور قَصَعِقٌ مَْ فى الملْطاواتٍ وَ مَنْ فى الْأرْض»؛ )١(‏ و الاحياء 
مز و م و 1 5 لا 75 2 لين 1 
الثانى» عند نفخ الصور الثانى» يقول سبحانه: «وَ تُفِيحَ فى الصّور قإذا هُعْ مِنّ الْأَجْدَاثِ إلا رَبّهِمْ يَنْيِلُونَ » (1). 


و تعدّد نفخ الصُور يستفاد من الآ-يتين» فيترتّب على الأوّل هلاكك من فى الس ماوات و من فى الأرضء إلا من شاء اللّهء و على 
ع ع اع و - لاء 39 
الثانى قيام الناس من أجداثهم, و فى أمر النفخ الثانى يقول سبحانه: «وَ نْفِحَ فى الصّور فَجَمَعْنَاهُمْ جَمْعاً» (). 
دلاىر و لل عبر و ٠.‏ رمرم 
ويقول سبحانه: «فإذا نفخ فى الصور فلا أنساب بَيْنْهُم يَوْمَئِذٍ وَ لا يَمَسَاءَلون) (6). 
و اختلاف الآثار يدل على تعدّد النفخ. 
وعلى ضوء هذا فللانسان حياه بعد الإماته من الحياه الدنياء و هى حياه برزخيه متوسطه بين النشأتين. 
لا 7 لا 3 و 7 8 لا 274 و 58 0 1 علا 3 1 2 ل 55 
؟ - قوله سبحانه: «مِمما حَطِيئَاتِهم أغرقوا فَأْدْخِلوا ناراً قَلّمْ بَحَدُوا لَهُمْ مِنْ دُونِ اللَهِ أنصاراً» (0) و هذه الآيه تدل على أنّهم دخلوا 


الثار بعد الغرق بلا فصل للفاء فى قوله: «قَأَدْخَلُوا». 


ص ع 


وام و 


*- قوله سبحانه: «النّارُ يُعْرَضُونّ عَلَْهًا غَدُوًا وَ عَشيًا وَ يَوْمَ تَقُومُ السَاعَهُ أَدْخِلوا آلَ فِوْعَوْنَ أَشَدّ الْعذَاب » (01. 


م 


. --" 58 3 2 لا و 
وهذه الايه تحكى عرض ال فرعون على النار صباحا و مساءً» قبل يوم القيامه» بشهاده قوله بعد العرض: «وَ يَوْمَ تقوم السَاعَه) و 
لأجل ذلكك؛ عر عن العذاب الأول بالعرض على الْناره وعن العذاب فى الآخره» بإدخال آل فرعون أشدٌ العذاب» حاكياً عن 


كون العذاب فى البرزخ» أخفٌ وطأ من عذاب يوم الشاعه. 


3 إن غناك آيات تدل على حياه الإنسان فى هذا الحدّ الفاصل بين الدنيا و البعث» حياه تناسب هذا الظرفء تقدّم ذكرها عند 
السععى كدو النقي هبو تكفقى هنا بهذا المقداي حدر حم الأطالن 


و أما من السنّهء فنكتفى بما جاء عن الصادق عليه السلام » عند ما سيْلَ عن أرواح المؤمنين» فقال: 
فى حجرات فى الجنّهء يأكلون من طعامهاء و يشربون من شرابهاء و يقولون ربّنا أتمم لنا السّاعه و أنجز ما وعدتنا'. 
و سئل عن أرواح المشركينء فقال: «فى النَار يعلّبونء يقولون لا تقم لنا الشاعهء و لا تنجز لنا ما وعدتنا». (؟) 


ص ورف 


.628 المؤمن:‎ . )١ -١ 
.178 الحديث‎ 077١ ؟- 7) . البحار: 8 / 2189 باب أحوال البرزخ» الحديث 77١؛ ص‎ 


السؤال فى القبر و عذابه و نعيمه 


إذا كانت الحناه البرزعيه هى المرسله الأول من الحباه بعد الدنياء بظهر نا أن ما اثفق عليه المسلمؤن من سؤال المت فى قبرة 
و عذابه إن كان طالحاًء و إنعامه إن كان مؤمناً صالحاًء صحيح لا غبار عليه. و أن الإنسان الحيّ فى البرزخ مسئول عن أمور, ثم 


اك 


قال الصدوق: 

اعتقادنا فى المسأله فى القبر أنها حق لا بدّ منهاء و من أجاب الصوابء فاز بروح و ريحان فى قبره؛ و بجنّه النعيم فى الآخره» و 
من لم يجب بالصوابء فله نل من حميم فى قبره» و تصليه جحيم فى الآخره. 

وقال الشيخ المفيد: 

جاءت الآثار الصحيحه عن النبئ أن الملائكه تنزل على المقبورين فتسألهم عن أديانهم, و ألفاظ الأخبار بذلكك متقاربه» فمنها 
أن ملكين لله تعالى» يقال لهما ناكر و نكيرء ينزلان على الميت فيسألانه عن ربّه و نبِه و دينه و إمامه. فإن أجاب بالحقٌّ» سلموه 


إلى ملالئكه النعيم» و إن ارتج سلموه إلى ملائكه العذاب. و فى بعض الروايات أن اسمى الملكين اللذين ينزلان على الكافر: 
ادو تكيرة و اسس الملكين اللليق ا لأن على الما مو ميش وا شين 


ص رفم 


إلى أن قال: 


و ليس ينزل الملكان إِلَما على حىء و لا يسألان إِلَّا من يفهم المسأله و يعرف معناهاء و هذا يدل على أنّ الله تعالى يحيى العبد 
بعد موته للمسأله. و يديم حياته لنعيم إن كان يستحقّهء أو لعذاب إن كان يستحقّه. )١(‏ 


والظاهر اتفاق المسلمين على ذلك, يقول أحمد بن حنبل: 
وعذاب القبر حقء يسأل العبد عن دينه و عن ربّه» و يرى مقعده من النار و الجنّه» و منكر و نكير حق. (7) 


وقد نسب إلى المعتزله إنكار عذاب القبر» و النسبه فى غير محلهاء و إِنّما المنكر واحد منهم؛ هو ضرار بن عمروء و قد انفصل 
عن المعتزله» صرّح بذلكك القاضى عبد الجبار المعتزلى. 2 

هذا كله مرا لريب فيه» إِنّما الكلا-م فيما هو المراد هنا من القبر» و الإمعان فى الآيات الماضيه التى استدللنا بها على الحياه 
البرزخيه؛ و الروايات الوارده حول البرزخ» تعرب بوضوح عن أن المراد من القبر» ليس هو المكان الى يدفن فيه الإنسان, و لا 


يمجاوز تحنم فى الشعدهى إلما المراد عمف هو التهاه الى يعيش فبها الإنسان بعد الموك و قل البعك هو الما 
ص :5760 
)١ -١‏ . تصحيح الاعتقاد: 8- عع. 


.77 السنّه: لاع؛ و لاحظ: الإبانه للأشعرى:‎ . )١-١ 
./7: شرح الأصول الخمسه:‎ . )” -* 


كنّى بالقبر عنهاء لأنَ النزول إلى القبر يلازم أو يكون بدءاً لوقوع الإنسان فيها. 


و الظاهر من الروايات تعلق الروح بأبدان تماثل الأبدان الدنيويه» لكن بلطافه تناسب الحياه فى تلكك النشأه» و ليس التعلق بها 
ملازماً لتجويز التناسخ؛ أن المراد من التناسخ هو رجوع الشىء من الفعليه إلى القوّهء أعنى عوده الروح إلى الدنيا عن طريق 
النطفه. فالعلقه. فالمضغه إلى أن تصير إنساناً كاملاء و هذا منفى عقللاً و شرعاًء كما تقدّم» ولا يلزم هذا فى تعلّقها ببدن ألطف 
من البدن المادىء فى النشأه الثانيه. 


قال الشيخ البهائى: 


قد يتوهّم أن القول بتعلق الأرواح» بعد مفارقه أبدانها العنصريه» بأشباح أخر -كما دلت عليه الأحاديث -قول بالتناسخ, و هذا 
توم سخيفء لأنّ التناسخ الذى أطبق المسلمون على بطلانه» هو تعلق الأرواح بعد خراب أجسادهاء بأجسام أخر فى هذا العالم» 
و أمَا القول بتعلقها فى عالم آخرء بأبدان مثاليه. مدّه البرزخ؛ إلى أن تقوم قيامتها الكبرىء فتعود إلى أبدانها الأوليه بإذن مُبدعهاء 
فليس من التناسخ فى شىء. 412 


0١ ص‎ 


)١ 1‏ : حار الأنوار +ع / إا؟. 


الفصل السادس:الحساب و الشهود: 


أ. الحساب يوم القيامه 


إن من أسماء يوم القيامه» «يوم الحساب»» يحكى القرآن الكريم دعاء إبراهيم عليه السلام إلى اللة قال ».حي قال: 


ربا اغِْوْ ى و لَالِدَىٌ وَ لْمؤْمِنِينَ يوم يَقُومْ الْحللِابُ » (1). 


عا 5 ِ أ ا 32 لا 
كما يحكى أن موسى عليه السلام فيما أجاب فرعون حينما هدده بالقتل قال: «إِنَى عدت برَبّى وَ رَبّكمْ مِنْ كل مُتَكبّر لا يُؤْمِنُ 


ثم إن الغرض من الحساب ليس هو وقوفه سبحانه على ما يستحمّه العباد من الثواب و العقابء بالوقوف على أعمالهم الصالحه و 
الطالحه و هذا واضح, بل الغرض منه الاحتجاج على العاصين. و إبراز عدله تعالى على العباد فى مقام الجزاء» و لأجل ذلك يقيم 
عليهم شهوداً مختلفه. و للشيخ الصدوق كلام مبسوط فى المقام نأقى به ]إيضانها المتصيرده قال: 


اعظاةةا فى اهبا الدنف جند نا بقولةة الدع وح و فق 
ص :/53717 


.)١-١‏ إبراهيم: ع 
؟-5), المؤمن: /. 


ما يتولأله حججه؛ فحساب الأنبياء و الأثمه عليهم السلام يتولاه عزّ و جل و يتولّى كل نبى حساب أوصيائه و يتولّى الأوصياء 
حساب الأمم» و الله تباركك و تعالى هو الشهيد على الأنبياء و الرسل» و هم الشهداء على الأوصياء, و الأثمّه شهداء على الناس؛ و 
ذلكك قول اللّهِ عرٍّ و جلّ: 
ا 00 ل 8 و لا 8 لا 
«ليكونٌ الرَّسُول شهيدا عَلتْكُمْ وَ تكونوا شهّداءَ عَلى النّاس) .)١(‏ 

لل 11 م 22 ع ا 0ءلا 2 > 
و قوله تعالى: «فكيفٌ إذا جتنا مِنْ كل أَمَّهِ بسَّهِيدٍ وَ جنا بك عَللِ هؤّلاءٍ شّهيداً» (0). 


و 


9 2 لا - 8 .0 لا ف وبر 
و قال الله تعالى: «أ فَمَنْ كان عَللِا بَيِنَهِ مِنْ رَيّهِ وَ يَتْلُوهُ شاهدٌ مِنْهُ ؛ (). 


وذو اللقوصن ياضل لبه بعر يناي و نا لساك ذهو راك طلى. عدي لين القول ال داه 
َلَسْكَانٌ الَِّينَ أَدْسِلَ إِلَيِهع وَ لَنسكلنَ الْمَوْسلِينَ ؛ (8). 

يعنى عن الدّين» و كلّ محاسب معذَّب و لو بطول الوقوفء ولا ينجو 

ص :57 


1 الحج:‎ .)١-١ 


؟'- ؟7). النساء: .6١‏ 
عم . هود: .١7/‏ 
ع 6) . الغاشيه: 8" - 78. 


ه- ن) . الأعراف: ء. 


فق الثار بو لذ ينكل الجنه أحد عله إلا وسحمه الله تفال» 


و إِنَّ الله تباركك و تعالى يخاطب عباده من الأوّلِين و الآخرين بمجمل حساب عملهم مخاطبه واحده يسمع منها كلّ واحد قضيته 
دون غيرهاء و يظنٌ أنه المخاطب دون غيره؛ و لا تشغله تعالى مخاطبه عن مخاطبه. 


و يخرج اللّه تعالى لكل إنسان كتاباً يلقاه منشوراء ينطق عليه بجميع أعماله لا يغادر صغيره و لا كبيره إلا أحصاهاء فيجعله الله 
محاسب نفسه و الحاكم عليها بأن يقال له: 


«اقرَأ بابك كفلا بِنَفْيِك الوم عَليكَ عيبا 1ك 
و يختم الله تباركك و تعالى على قوم على أفواههم و تشهد أيديهم و أرجلهم و جميع جوارحهم بما كانوا يكتمون. 
5 لا 5 0 

لأ و 0 ل لاه 6 عو د 2 هم ور دوي 0 ا 00 
١و‏ قالُوا لِجُلُودِهِمْ لِمَ سَهِدْثُمْ عَلَئِنا الوا أَنْطَمَنَا الله الَذِى أَنْطِقَ كل شَئْءٍ وَ هُوَ حَلَفَكمْ أُوَّلَ مَرْءِ وَ إِلَيِهِ تُوجَعُونَ » (0). 50 
ب. الشهود بوم القيامه 
يستفاد من آيات الذكر الحكيم أن الشهود فى يوم الحساب على أصنافء و هم: 
ص :5594 
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كك دنا 
*- #) . رساله الاعتقادات للشيخ الصدوقء الباب 58؛ باب الاعتقاد فى الحساب و الموازين. 


3 الله سبيحاتة؛ 


1 ير 
بقول تعالى: «إنَّ الله يَفْصِل بَتنهُع يَوَْ الِْامَهِ إنَّ الله عَلِا كل شَئْءٍ سَّهِيدٌ (1. 
1 


و 


1 
و يقول أيضاً: «لِم تَكفْرُونَ بالأتٍ الله وَ اللهُ سَهِيدٌ عللا ف تَعْمَلُونَ» (5. 
ثبخ كل أئه: 


لا لل ست 

عن سان لدي 2 0 ا ين حل أ 

و الظاهر أن هذا الشاهد من كل أمّه هو نيّهم» و إن لم يصرّح به فى الآبات» و ذلكك للزوم كون الشهاده القائمه هناك مشتمله 
على حقائق لأ سبيل للمناققه فبهاء فبحت أن يكون هذا الشاهد عالما يحقاقق الأعمال الى يقسهد علبهاء ولأ يكوة هذا إلايان 


يستوى عنده الحاضر و الغائبء و لا يتصوّر هذا المقام إلالنين كل امه 


ص :5 


.١/ الحج:‎ .)١-١ 

؟5-5؟). آل عمران: 48. 
رم , ايحا قار 

ع-ع) . القصص: ع7 - ه/. 


في الأنه الابتلاسه 
لا 5 لات 2 2 رس مه م لا 6 لا د ا ِ - 2 
يقول سبحانه: «مَ كذلكك جَعَلناكم أَمَّهُ وَسَطا لتكونوا شهَداءَ عَلى النّاس وَ يَكونّ الرَّسُول عَلتِكُمْ شهيدا» (5). 


و الخطاب فى الآيه و إن كان للأمه الإسلاميه؛ لكنّ المراد بعضهمء نظير قوله تعالى: «وَ جَعَلَكمْ مُل وكأ مخاطباً لبنى إسرائيل» و 
العزاه كدي ونال «طلى لمر كديع الأقه ينون كت أنانها لبس لف معرقة الأعمال إلابضويها إذا كاتر ]اش عقي 
المشهود عليهم, و هو لا يفى فى مقام الشهاده لأنّْ المراد منها هو الشهاده على حقائق الأعمال و المعانى النفسانيه من الكفر و 
الإيمان» و على كل ما خفى عن الحسٌ و مستبطن عن الإنسان مما تكسبه القلوب الى يدور عليه حساب ربّ العالمين يقول 


و ليس ذلك فى وسع الإنسان العادى إذا كان حاضراً عند المشهود عليه فضلًا عن كونه غائباًء و هذا يدلّنا على أن المراد رجال 
من الأمّه لهم 

ص :الع 

.8١ النساء:‎ . )١-١ 


؟١-‏ 5) . البقره: “18# 
ع البقر 13 


تلك القابلته بعنايه من الله تعالى» فيقفون على حقائق أعمال الناس المشهود عليهم. 
أضف إلى ذلك أنّ أقل ما يعتبر فى الشهود هو العداله و التفوى: و الصدق و الأمانه: و الأكثريه الساحقه من الأمّه يفقدون 
ذلك وهم لا تقبل شهادتهم على صاع من تمر أو باقه من بقل» فكيف تقبل شهادتهم يوم القيامه؟! 
و إلى هذا تشير روايه الزبيرى عن الإمام الصادق عليه السلام » قال: «أ قَتَرى أن من لا تجوّز شهادته فى الدنيا على صاع من تمرء 
يطلب الله شهادته يوم القيامه و يقبلها منه بحضره جميع الأمم الماضيه؟! كلاء لم يعن الله مثل هذا من خلقه». )١(‏ 
0. الأعضاء و الجوارح: 
مه ف لوي 2 وو ال له 
يقول سبحانه: (يَوْمَ تشهد عَليِهمْ ألسِنتهُم وَ أيْدِيِهِمْ وَ أرْجُلَهُمْ بما كانوا يَعْمَلونَا (5). 190 


و أقاا كيطية التهاده فين بن الأموى الغمية تقفق وياء وما إتطاقها ضلن اللسيف برو قن ومتعفة قدرة تعانى “كل شود كما شير 
إليه قوله تعالى: 

لاء 9 لا 2 ا م 

«قالوا أَنْطقَنا الله الى أَنْطقّ كل شَيْءٍ » (5). 


ص جفرور 


)١-1‏ . نور الثقليف: 1171١‏ الحديث :ع 

”- 5) . النور: 36. 

+ ”) . و فى معناها الآيه /28 يسء و الآيه ٠٠١/‏ فصّلت. 
عع . فصّلت: .5١‏ 


الفصل السابع:الميزان و الصراط 
اشاره 


من الأبحاث الكلامبه الراجعه إلى المعاد هو البحث حول الميزان و الصراط» ولا اخثلاف بين المسلمين فى الاعتقاد بهماء و إِنّما 
الاخعلاف فى المقصود متهماء و نحن نذكر الأقوال فى هذا المجال ولا ثم نين ما هو الصحيح عندنا فنقول: 

أ) الميزان 

اختلفوا فى كيفيه الميزان يوم القيامه. فقال شيوخ المعتزله: إِنّه يوضع ميزان حقيقى له كقّتان يوزن به ما يتين من حال المكلفين 
فى ذلك الوقت لأهل الموقفء بأن يوضع كتاب الطاعات فى كمه الخير و يوضع كتاب المعاصى فى كقّه الشرّء و يجعل 
رجحان أحدهما دليلا على إحدى الحالتين» أو بنحو من ذلكك لورود الميزان سمعاً و الأصل فى الكلام الحقيقه مع إمكانها. 


ص :51 


.)١-١‏ كشف المراد: المقصد السادسء المسأله الرابعه عشره. 


أقول: لا شكك أن النشأه الآخره. أكمل من هذه النشأه و أنه لا طريق لتفهيم الإنسان حقائق ذاكك العالم و غيوبه المستوره عنا إل 
باستخدام الألفاظ الّتى يستعملها الإنسان فى الأمور الحسّيه» و على ذلكك فلا وجه لحمل الميزان على الميزان المتعارف» خصوصاً 
بعد استعماله فى القرآق فى غير هذا الموان المحسوس قال يدانه 

عن 2 0 55 0 3 كلك ل 3 

«لْقَدٌ وا رسلا نيلات وَ بر مَعَهُمُ الات وَالْملانَ ليَقومَ النَاسٌ بالقشط» .)١(‏ 

لا معنى لتخصيص الميزان هنا بما توزن به الأثقالء مع أنّ الهدف هو قيام الناس بالقسط فى جميع شئونهم العقيديّه و السياسيه و 
الاجتماعيه و الاقتصاديه. 


كما ]ان بي المذان بالعدل» أن اليس أو مالقر]ق كلها تفاسر بالبصداق: قلس للفران لاس و اسل هو امبرو شن ال دن 
وعو بيات عي اعتاكف الموزون عن كله حسما ار جراره أوقورا أن فيهطا اوعرطويه أو غير ذلكء قال صدر المتألهين: 


وان 5 :1 يكون من جنسه. فالموازين مختلفه, و الميزان المذكور فى القرآن ينبغى أن يحمل على أشرف الموازين» و هو 
ميزان يوم الحساب, كما دل عليه قوله تعالى: اوَ نَضَعْ الْمراِينَ الْقِسْط ليؤم الْظْامَهِ؛ و هو ميزان العلوم و ميزان 


ف م 


.50 :ديدحلا.)١--١‎ 


الأعمال القلبيه الناشئه من الأعمال البدنيه. )١(‏ 
و لسّدنا الأستاذ العلامه الطباطبائى قدس سره فى المقام تحقيق لطيف استظهره من الآيات القرآنيه و حاصله: 


أ كلنافن نالف :اران الالاهر 0 الحيتات عرضي تا انان و :عات عنم وا أباسية لش ف الب السيحاف اماو 
الخفّه فى جانب السيئات دائماًء لا أن توزن الحسنات فيؤخذ ما لها من الثقل ثم السيئات و يؤخذ ما لها من الثقل» ثم يقاس 
الثقلان فأئَهما كان أكثر كان القضاء له؛ و لازمه صيعه فرض أن يتعادل الثقلان كما فى الموازين الدائره بيننا من ذى الكفتين و 
القبئان و غيرهما. 


وحع هنا تاتيل في النظى أن اكه آمرا آخرعتاس به الأعمال» و النثل لذو قها كان باهي اطق غلبه و.وزة ته وهو نفل 
الميزان» و ما كان منها سيئه لم ينطبق عليه و لم يوزن به و هو خفه الميزان» كما نشاهده فيما عندنا من الموازين. فإنّ فيها مقياساً 
وهو الواحد من الثقل كالمثقال يوضع فى إحدى الكفتين ثم يوضع المتاع فى الكفه الأخرىء فإن عادل المثقال وزناً بوجه على 
ما ندل عليه الميؤان أعذ يدو لاقيو التركه لا محالدا و الكفال فى الحتقه هو الميذان الى يورت هدو أنا 


ص خكرفرا 


.,5994/9 الأسفار:‎ . )١ -١ 


؟- ؟) . لاحظ: الأعراف: 4؛ المؤمنون: .٠١*‏ القارعه: .١١‏ 


القبان» و ذو الكفّتين و نظائرهما فهى مقدّمه لما يبتنه المثقال من حال المتاع الموزون به ثقالا و خفه. 


ففى الأعمال واحد مقياس توزن به فللصلاه مثالا ميزان توؤة بهو هى الصلاه الثاقه الى عن حدق الصلاه» و ثلا كاهو الأثفاق تظير 
ذلكء و للكلام و القول حقٌّ القول الذى لا يشتمل على باطل» و هكذا كما يشير إليه قوله تعالى: 
: لا 


عور 0ت د د ار م علا 
أبْهَا الَّذيِنَ آمنُوا انقُوا الله عق تقاته» (1). 


فالله سبحانه يزن الأعمال يوم القيامه بالحقّء فما اشتمل عليه العمل من الحقٌّ فهو وزنه و ثقله. 


وعلى هذا فالوزن فى الآ-يه بمعنى الثقل دون المعنى المصدرىء و إِنْما عر بالموازين -بصيغه الجمع -لأنّ لكل أحد موازين 
كقرء هئ جيه اعشاحت الكل الذق يروة ‏ اوقق الأعمال: فاق ف الصلت سو هو عق الفسل سغي الح فى الركامو 
الصيام و الحج و غيرها و هو ظاهر. ل7) 


ب) الصراط 


يستظهر من الذكر الحكيم, و يدل عليه صريح الروايات» وجود صراط فى النشأه الأخرويه يسلكه كل مؤمن و كافر يقول 
بنيحانةة رذن راتكه 


ع عم 


٠06١ آل عمران:‎ . )١ -١ 
-؟1.‎ 15١/48 الميزان:‎ . )7 -17 


وقد اختلف المفسّدرون فى معنى الورودء بين قائل بأنْ المراد منه هو الوصول إليهاء و الإشراف عليها لا الدخولء. و قائل بأنْ 
المراد دخولهاء و على كل تقدير فلا مناص للمسلم من الاعتقاد بوجود صراط فى النشأه الأخرويه و هو طريق المؤمن إلى الجنّه 
والكافر إلى الثار. 


ثم إنهم اختلفوا فى أن الصراط هل هو واحد يمرٌ عليه الفريقان» أو أن لكل من أصحاب الجِنّه و النار طريقا يختصٌّ به؟ قال 
العلانه الحلى + 


و أمًا الصراط فقد قيل إن فى الآخره طريقين: أحدهما إلى الجنه يهدى الله تعالى إليها أهل الجنه و الأخرى إلى النّار يهدى الله 
تعالى أهل النّار إليها. كما قال تعالى فى أهل الجنه: 


سَيَهدِيهع وَ يُضلخ بَألَهُع * وَ يُدْخِلهُُ اله عَوَكهَ ها لَهُمْ ؛ 0). 
و قال فى أهل النار: «قَاهْدُوهُمْ إل صِلاطٍ الْجحِيم) (8). 


و قبل إِنّ هناك طريقاً واحداً على جهنّم يكلمف الجميع المرور عليه و يكون أدق من الشعر و أحدّ من السيف. فأهل الجِنّه 
يمرّون عليه لا يلحقهم خوف و لا غمّء و الكمّار يمرّون عليه عقوبه لهم و زياده فى خوفهم. فإذا بلغ 


ص م6 خرور 
)١ -١‏ . مريم: لمع الال 


؟"5؟) . محمّد: 0. 


9 ”) . الصافات: 37. 


كل واحد إلى هستقره من الثار سقط من ذلكق الصراط,؛ 45 
و قال الشيخ المفيد فى تفسير كون الصراط أدقٌ من الشعره و أحدّ من السيف: 


المراد بذلكك أنه لا يثبت لكافر قدم على الصراط يوم القيامه من شدّه ما يلحقهم من أهوال يوم القيامه و مخاوفها فهم يمشون 
عليه كالض بسي على القصد الذى نهو ادن هن القسدرو و العذمن الست و هذاه مشيروت لنا بلق الكافر من الشتوقق 


أقول: لا شك أن هناك صله بين الصراط الدنيوى (القوانين الشرعيه الّتى فرضها الله سبحانه على عباده و هداهم إليها) و 
الصراط الأخروى» و القيام بالوظائف الإلهيه. اذى هو سلوك الصراط الدنيوى؛ أمر صعب أشبه بسلوك طريق أدقٌ من الشعر و 
أحدّ من السيفء فكم من إنسان ضلٌ فى طريق العقيده؛ و عبد النفس و الشيطان و الهوىء مكان عباده الله سبحانه» و كم من 
إنسان فشل فى مقام الطاعه و العمل بالوظائف الإلهتّه. 


فإذا كان هذا حال الصراط الدنيوى من حيث الصعوبه و الدقّهء فهكذا حال الصراط الأخروى, و لأجل ذلكك تضافرت روايات 
عن الفريقين بإختلاف مرور الناس حسب اختلافهم فى سلوكك صراط الدنياء قال الإمام الصادق عليه السلام : 


ص لكاروا 


.١؟ كشف المراد: المقصد السادسء المسأله‎ . )١-١ 
4 تصحيح الاعتقاد:‎ . 1-7 


«الناس يمرّون على الصراط طبقاتء فمنهم من يمر مثل البرق» و منهم مثل عدو الفرسء و منهم من يمر حبواء و منهم من يمر 
مشياًء و منهم من يمرٌ متعلقاً قد تأخذ النار منه شيئاً و تتركك شيئ». )١(‏ 


ص :ونع 


.591 / 5 المجلس #"؛ لاحظ: الدر المنثور:‎ .٠١7 أمالى الصدوق:‎ .)١ -١ 


ص رض 


الفصل الثامن:الشفاعه فى القيامه 
اشاره 


المراد من الشفاعه فى مصطلح المتكلمين هو أن تصل رحمته سبحانه و مغفرته إلى عباده من طريق أوليائه و صفوه عباده» و 
وَرانَ الشقاعة فى كوتها سبا لافاضه رتحمته تعالى على العناد وزان الدعاء فى ذلكف» يقول سبحالهة 

ا هسمه : قز دا عن 7 ل بت - “تين وام ل لاء 2 
«وَ لَْ أنّهُع إِذْ ظَلَمُوا أَنْفْسَهُعْ لاو ك فَاسْتَفْمَوُوا الله وَ اسْتَغْفَرَ لَهُمْ الوَسُولُ لَوَجَدُوا الله تَوَابَاً رَحيماً » (1). 


و تتضح هذه الحقيقه إذا وقفنا على أن الدعاء بقول مطلق» و بخاصّه دعاء الصالحين؛ من المؤثّرات الواقعه فى سلسله نظام 
الأسباب و المسببات الكونيه» و على هذا ترجع الشفاعه المصطلحه إلى الشفاعه التكوينيه بمعنى تأثير دعاء النبى صلى الله عليه و 
انق حلي المتقره الالقة إلى الغناة: 


الشفاعه فى الكتاب و السنّه 
قد ورد ذكر الشفاعه فى الكتاب الحكيم فى سور مختلفه لمناسبات شتّى 


ص اعم 


.)١ -١‏ النساء: *ع. 


كما وقعت مورد اهتمام بليغ فى الحديث النبوىٌ و أحاديث العتره الطاهره. و الآيات القرآنيه فى هذا المجال على أصناف: 


الصنف الأوّل: ما ينفى الشفاعه فى بادئئ الأمرء كقوله سبحانه: 


1 0 لا لا رءى ل[ لا 
1 بها الذي آمثوا افوا يها زاكع ين قبل أن يأك يذ لأ يخ فيوو لا خلة و لا شقافة 


العف اكات ما فى مول الشفاعة للكنازه كول سحانه ححاها عن الكثارت 


ل 1 8 لا 
او كنا ُكذّبُ بيو الدينٍ + ع ١‏ انا اليَقِينٌ * قا د تنْفَعْهُمْ شَفَاعَهٌ الشَافِعِينَ » (). 


الصنف الثالث: ما ينفى صلاحيه الأصنام للشفاعه؛ يقول سبحانه: 


لا 


3 . 
وَ الْكافِرُونَ هُمْ الظَالِمُونَ (1). 


ٍ ب ا ا و او د ل ل ل ف ل ل ل 5 
:3 تر مفكة شئا كع الْذين رَعَدِفه أَنَهْمْ فكع شرك لَقَذ تَقَطغ بيتك وَضَل عنك ذا كقه لإقغرة 1ل 20 


٠ 57 2‏ 3 ةن #. ر لاف ر عوويىع أ 6 006 اق 
اليطية ٠‏ الرا بع: ما ينفى الشفاعه عن غيره تعالى يقول سبحانه: ١و‏ ندر ب الِّينَ َحافُونَ أن يُحشَرُوا إل ربع لس لَهُْ مِنْ دونه 


َلك و لأسف عل يقُونَ؛ (ها. (8 


ص عع 


21 1): البقره: 1886 

اك لمن ب معاد وا 

ب #) . الأنعام: 40. 

#- © . والاحظ: يونس: 18؛ الروم: 17؛ يس: 77؛ الزمر: 87. 
ه- ه) . الأنعام: ١ه.‏ 

ع ع) . و لاحظ: الأنعام: /!؛ السجده: ©؛ الزمر: ©. 


- 


الصنف الخامس: ما يثبت الشفاعه لغيره تعالى بإذنه» يقول سبحانه: اَوْمَئِذِ لا تَنْقَمْ الشَّفاعَهُ إلا مَنْ أَذْنَ لَهُ الوَخلطِنٌ وَ رَضِيَ لَهُ قَولا 
ا 
1 ا 
الصنف السادس: ما يبيّن من تناله شفاعه الشافعين» يقول سبحانه: «وَ لا يَشْمَعُونَ إلا لِمَن ارْتَضْل وَ هُمْ مِنْ حَشْيَتهِ مُشْفِقَونَ ؛ (). 
, 0 0 
قل شا و ونوك على و نش لب ل ا نا فد ا ل ف لد 
و يقول أيضا: «وَ كم مِنْ مَلك فى السّمَاواتٍ لا تغنى شفاعَتهُمْ شيئا إلا مِنْ بَعْدٍ أن يَأَذْنَ الله لِمَنْ يَساءٌ وَ يَزْضى) (5). 
هذه نظره إجماليّه إلى آيات الشفاعه؛ و أما السنّه فمن لاحظ الصحاح و المسانيد و الجوامع الحديثيه يقف على مجموعه كبيره 
من الأحاديث الوارده فى الشفاعه توجب الإذعان بأنّها من الأصول المسلّمه فى الشريعه الإسلاميه» و إليكك نماذج منها: 


1 كال وسول الله صلى الش.عليه و آله : الكل تين دغوه ستحابه: فمخل كل ثى دعوته: و إثى العمات دعوتي شفاعه لأمى ةو 
هى نائله من مات منهم لا يشركك بالل شيئاً». (ه) 


واقال:صلى الله عليه و آله +«أغطيت حمسا و أغطيت الشفاعهء فا خرتها لأمتىء فهى لمق لآ شرك بالل 121 


بر 


.1١9 :هط.)١-١‎ 

؟-7) . و الاحظ: البقره: 00!؛ يونس: !4 مريم: 441 سبأ: 51؛ الزخرف: 8 
مالا الآقيات 1 

6-5) . التعية 12. 


ذ- 0) . صحيح البخارى: 4 / ”و ج 411١/9‏ صحيح مسلم: /١‏ 130. 
ع- 2) . صحيح البخارى: ١‏ و 9 ؛؛ مسند أحمد: 5701/١‏ 


وقال صلى الله عليه و آله : «إِنّما شفاعتى لأهل الكبائر من أمّتى». )١(‏ 
و قال على عليه السلام : «ثلاثه يشفعون إلى الله عرّ و جل فيشفّعون: الأنبياء» ثم العلماء» ثم الشهداء». (؟) 


و قال الإمام زين العابدين عليه السلام : «الْلّهم صلّ على محمّد و آل محمّدء و شرف بنيانه» و عظم برهانه؛ و قل ميزانه» و تقل 
شفاعته). 0( 


الشفاعه المطلقه و المحدوده 


الحدودة ورهن القن تكون مشروطه بأمور فى المشفوع له و مجمل تلكك الشروط أن لا يقطع الإنسان جميع علاقاته 
العبوديه مع الله و وشائجه الروحيه مع الشافعين؛ و هذا هو الّذى مقبول عند العقل و الوحى. 


و بذللكك يتضح الجواب عدا يعترض على الشفاعه من كونها توجب الجرأه و تحيى روح التمرّد فى العصاه و المجرمينء فإنّ 
ذلكك من لوازم الشفاعه المطلقه المرفوضه. لا المحدوده المقبوله. 


ص :686 
)١ -١‏ . من لا يحضره الفقيه: * / 8/ا". 
؟- (١‏ . الخصال» للصدوق» باب الثلاثه الحديث 2 


*- © . الصحيفه السجاديه الدعاءء 7. و من أرد التبسط فليرجع إلى «مفاهيم القرآن): 7417/5 - 81١‏ لشيخنا الأستاذ -دام ظله 


و الغرض من تشريع الشفاعه هو الغرض من تشريع التوبه التى اتّفقت الأمّه على صتحتهاء و هو منع المذنبين عن القنوط من رحمه 
اللّه و بعثهم نحو الابتهال و التضرّع إلى اللّه رجاء شمول رحمته إليهم. فإنّ المجرم لو اعتقد بأنّ عصيانه لا يغفر قطء فلا شكك أنه 
يتمادى فى اقتراف السيئات باعتقاد أن ترك العصيان لا ينفعه فى شىء » و هذا بخلاف ما إذا أيقن بأنْ رجوعه عن المعصيه يغر 
مصيره فى الآخره. فإنّه يبعثه إلى تركك العصيان و الرجوع إلى الطاعه. 


و كذلكك الحال فى الشفاعه. فإذا اعتقد العاصى بأنّ أولياء الله قد يشفعون فى حقّه إذا لم يهتكك الستر و لم يبلغ إلى الحدّ الُذى 
بحرم من الشفاعه. فعند ذلكك ربّما يحاول تطبيق حياته على شرائط الشفاعه حتى لا يحرمها. 


شرائط شمول الشفاعه 


قد تعرّفت على أنّ الشفاعه المشروعه هى الشفاعه المحدوده بشروط. و قد عرفت مجمل تلكك الشروط. و ينبغى لنا أن نذكر 
يعن تلكف الشروط عنصب غلى جا ورفقن الرواباة: 


.١‏ منها عدم الإشراكك باللّه تعالى: 
وقد تقدّم ذلك فيما نقلناه من أحاديث الشفاعه. 
؟. الإخلاص فى الشهاده بالتوحيد: 


ص :عع 


قال رسول الله فبك الل عليه بو آله : اتقاعق لمج شهد أن لأ إله :إن الله مخلضاء يضدق قلبه لبنائةةاو لسائه قله 111 


قال الإمام الصادق عليه السلام : إن المؤمن ليشفع لحميمه إلا أن يكون ناصباًء و لو أن ناصباً شفع له كل نب مرسل و ملكك 


؟. عدم الاستخفاف بالصلاه: 

قال الإمام الكاظم عليه السلام : «إنّه لا ينال شفاعتنا من استخف بالصلاه». (5) 

ه. عدم التكذيب بشفاعه النبئ صلى الله عليه و آله : 

قال الإمام على بن موسى الرضا عليه السلام : قال أمير المؤمنين عليه السلام : «من كذَّب بشفاعه رسول الله لم تثله». () 
ما هو أثر الشفاعه؟ 


إن الشفاعه عند الأمم. مرفوضها و مقبولها يراد منها حط الذنوب و رفع العقاب؛ و هى كذلك عند الإسلام كما يوضحه قوله 


«إدخرت شفاعتى لأهل الكبائر 0 تق (18 


ص :2ع 


.0١8و مسند أحمد: 17//ا:"‎ 0١ صحيح البخارى:‎ . )١ -١ 
61 د 0) ا قواب الأغيبال الضصدوق:‎ 

7-7 الكافى: ارات م 87 

لد ).عون اخخان الرها: +227 


ذ- 0) . سنن أبى داود: ؟ / /ا0؛ صحيح الترمذى: ؟ / 80. 


و لكنّ المعتزله ذهبت إلى أن أثرها ينحصر فى رفع الدرجه و زياده الثواب» فهى تختصٌ بأهل الطاعه؛ و ما هذا التأويل فى آيات 
الشفاعه إِلَما لأجل موقف مسبق لهم فى مرتكب الكبيره» حيث حكموا بخلوده فى النار إذا مات بلا توبه» فلتّما رأوا أنْ القول 
بالشفاعه التى أثرها هو إسقاط العقاب» ينافى ذلكك المبتىء أوَّلوا آيات الله فقالوا إِنْ أثر الشفاعه إِنّما هو زياده الثواب و خخالقوا 


هل يجوز طلب الشفاعه؟ 


ذهب ابن تيميه» و تبعه محمد بن عبد الوهاب -مخالفين الأمّه الإسلاميه جمعاء -إلى أنه لا يجوز طلب الشفاعه من الأولياء فى 


هذه النشأه و لا يجوز للمؤمن أن يقول: يا رسول الله اشفع لى يوم القيامه». 

و إِنّما يجوز له أن يقول: «اللّهم شفّع نبينا محمداً فينا يوم القيامه». 

واستدلا على ذلكك بوجوه تاليه: 

.١‏ إِنْه من أقسام الشركء أى الشركك بالعباده» و القائل بهذا الكلام يعبد الولى. (؟) 


و الجواب عنه ظاهرء بما قدّمناه فى حقيقه الشّرك فى العباده» و هى أن يكون الخضوع و التذْلّل لغيره تعالى باعتقاد أنّه إله أو 


ربّء أو أنه مفوّض إليه 


ص 6ن 


.)١-١‏ انظر: أوائل المقالات: 0؛ شرح العقائد النسفيه: 154؟ أنوار التنزيل للبيضاوى: ١‏ / 187؛ و مفاتيح الغيب للرازى: * / ئش 


و مجموعه الرسائل الكبرىء لابن تيميه: ١‏ / *80؛ و تفسير ابن كثير: ١‏ /94:”. 
؟- 75) . الهديه السنيه: ؟؟. 


فعل الخالق و تدبيره و شئونه» لا مطلق الخضوع و التذلّل. 


؟. إن طلب الشفاعه من النبئ يشبه عمل عبده الأصنام فى طلبهم الشفاعه من آلهتهم الكاذبه» يقول سبحانه: 
ود وى الاين لا و ا 
«وَ يَعْبَدونَ مِنْ دون الله ما لا يَضِرَّهُمْ وَ لا يَنْفعَهُمْ وَ يتقولون هؤلاء شفعاؤنا عِنْدَ الله» .)١(‏ 


و على ذلك فالاستشفاع من غيره سبحانه عباده لهذا الغير. (؟) 


و يرده أن المعيار فى القضاء ليس هو التشابه الصورىء بل المعيار هو البواطن و العزائم» و إِلَّا لوجب أن يكون السعى بين الصفا 
و المروه و الطواف حول البيت شركاء لقيام المشركين به فى الجاهليه» و هؤلا-ء المشركون كانوا يطلبون الشفاعه من الأوثان 
باعتقاد أنها آله أو أعناء كرفي إلبها أففال الله مبحانه من التفقره و الشفاعه 


و أين هذا من طلب الشفاعه من الأنبياء و الأولياء بما أَنّهم عباد الله الصالحون» فعطف هذا على ذلكك جور فى القضاء و عناد 
فى الاستدلال. 


". إن طلب الشفاعه من الغير دعاء له و دعاء غيره سبحانه حرام» يقول سبحانه: 
5 عر 
«قلا تَدْعُوا مَعَ الله أحدا» 00. 


ص عع 


.8 كشف الشبهات لمحمد بن عبد الوهاب:‎ . )35-١ 


*- ”) . الجن: 18. 


و يردّه أنّ مطلق دعاء الغير ليس محرّماً و هو واضح. و إِنّما الحرام منه ما يكون عباده له بأن يعتقد الألوهيه و الربوبيه فى المدعق 


و الآيه ناظره إلى هذا القسم بقرينه قوله: ١مَعَ‏ الله أى بأن يكون دعاء الغير على وزان دعائه تعالى و فى مرتبته» و يدل عليه قوله 
- ذا علا ص و 2 0 
سبحانه -حاكيا قولهم يوم القيامه -: «تَاللهِ إِنْ كنا لفِى ضلالٍ مُبين * إذ تُسويكع بِرَبٌ الْعالَمِينَ ؛ (01 


. إن طلب الشفاعه من الميّت أمر باطل. 
و يرده إن الإشكال ناجم من عدم التعرّف على مقام الأولياء فى كتاب اللّه الحكيم» و قد عرفت فى الفصول السابقه إِنّ القرآن 
يصرّح بحياه جموع كثيره من الشهداءء و غيرهم., و لو لم يكن للنبى صلى الله عليه و آله حياه فما معنى التسليم عليه فى كل 


صباح و مساء و فى تشهّد كل صلاه: «السلام عليكك أيه النبى و رحمه الله و بركاته)؟! 


و المؤمنون لا يطلبون الشفاعه من أجساد الصالحين و أبدانهم؛ بل يطلبونها من أرواحهم المقدّسه الحبه عند الله سبحانه؛ بأبدان 


برزخيه. 


ص :9ع 


121 القواء اقاصيرة 


ص :م6 


الفصل التاسع:الإحباط و التكفير 


الاحباط فى اللّغه بمعنى الإبطال: يقال: أحبط 0 0 أى أبطله. و التكفير بمعنى التغطيه» يقال: للزارع كافرء لأنّه يغطى 
العنك بترات الأرض» قال الله تعالى: ١كمَئلٍ‏ غك أ غجب الْكفَارَ ليان .)١(‏ 


والكفر ضِدٌ الايمان» سقى بذلكك لأنّه تغطيه الحقٌ. (9) 


و المراد من الحبط فى اصطلاح المتكلمين هو سقوط ثواب العمل الصالح بالمعصيه المتأخحره» كما أن المراد من التكفير هو 
سقوط الذنوب المتقدّمه بالطاعه المتأخره. 


واختلف المتكلمون هناء فقال جماعه من المعتزله بالإحباط و التكفير و نفاهما المحمّقون ثم القائلون بهما اختلفواء فقال أبو 
على الجبائى: إِنّ المتأخّر يسقط المتقدّم و يبقى على حاله و قال أبو هاشم: إِنّه 


عن ذاه 


١--١).الحديد: .5١‏ 
؟--075, معجم المقاييس فى اللغه: ” / .١79‏ ماده «حبط)؛ فاج زه ص 5 ماده «كفر). 


ينتفى الأقل بالأكثرء و ينتفى من الأكثر بالأقلّ ما ساواه» و يبقى الزائد مستحمّاء و هذا هو الموازنه. )١(‏ 


و يبطل القول الأوّل أنّهِ يستلزم الظلم؛ لأنّ من أساء و أطاع و كانت إساءته أكثرء يكون بمنزله من لم يحسنء و إن كان إحسانه 
أكثرء يكون بمنزله من لم يسىء » و إن تساويا يكون مساوياً لمن لم يصدر عنه أحدهما و ليس كذلكك عند العقلاء. (؟) 


و أيضاً ينافى قوله تعالى: 

كه 8 لياه عر 000 0 5 ليا عر 8 

«فْمَنْ يَعْمَل مثقال ذْرَّهِ خثرا يَرَهُ * وَ مَنْ يَعْمَل مثقال ذرَهِ شرًا يَرَهُ) (01. 

و يردٌ قول أبى هاشم ما ذكره المحمّق الطوسى بقوله: «و لعدم الأولويّه إذا كان الأخر ضعفاً. و حصول المتناقضين مع التساوى) 
ا 


ترعتضةة أن اذا فر حبها انيمطقاق المكاس يده اجر اومن التراتو و عطده ا ادق التقاتدرو لمن إسقاط عدي الكييهه 
مق الاب بالكنيهمن القواتث أو مو اللكرعء قاف اةسسقطامعا وهر خاكف: مدهة: آر سقط شىء حيبا هق 


المطلوب. و لو فرضنا أَنّهِ فعل خمسه أجزاء من الثواب و خمسه أجزاء من العقابء فإن تقدّم إسقاط أحدهما 


ص :6*7 


./ كشف المرادء المقصد السادسء المسأله‎ . )١-1١ 
. ؟-5) . نفس المصدر‎ 
الزلزله: /ا - لم‎ . )" -* 
./ ع- ©) . كشف المراد: المقصد السادسء المسأله‎ 


للآخر لم يسقط الباقى بالمعدوم لاستحاله صيروره المعدوم و المغلوب غالباً و مؤثّراَ و إن تقارنا لزم وجودهما معاًء لأنّ وجود 
كل منهما ينفى وجود الآخر فيلزم وجودهما حال عدمهماء و ذلكك جمع بين النقيضين. )١(‏ 


فإن قلت: لو كان الإحباط باطللا فما هو المخلص فيما يدلٌ على حبط العمل فى غير مورد من الآيات الّتى ورد فيها أن الكفر و 
الارتداد و الشرككث و الإساءه إلى النبي و غيرها مما يحبط الحسنات؟ 


قلت: إن الثائلية ببطلان الاحباط يفشرون الآبات بأن امسحفاق الثوات فى مواردها كان مشروطا بعدم لحوق العصيان بالطاعات. 


و يمكن أن يقال إن الاستحقاق فى بدء صدور الطاعات لم يكن مشروطاً بعدم لحوق العصيانء بل كان استقراره و بقاؤه هو 


و 5 30 0 و و ىو لا 2-2 
قال الطبرسى فى تفسير قوله تعالى: «وَ مَنْ يَكَفُو لمان فَقَّدُ حبط عَمَلَهُ وَهُوَ فى الْآخِرَه مِنّ الْحابَرِينَ ؛ (1)و فى قوله: امد 
خط قله ستاتدلاله على 3 حيرط الأعمال لا شرتو على قوك القراب» فآنالكافر لا مكف العمل قن كرت عليه وان و اننا 


يكون له عمل فى الظاهر لو لا كفره لكان يستحقٌ الثواب عليه» فعئر سبحانه عن هذا العمل بأنّه حبط» فهو حقيقه معناه». (9) 
ص :587 
)١ -١‏ . توضيح الدليل للعلامه الحلى, لاحظ: المصدر المتقدّم. 


؟'- 5) . المائده: ه. 


*- ) . مجمع البيان: «- ع / 187 لاحظ أيضاً ص 0707 تفسير الآيه 80 المائده. 


و بما ذكره الطبرسى يظهر جواب سؤال آخرء و هو أنه إذا كان الاستحقاق مشروطاً بعدم صدور العصيان فكيف يطلق عليه 
الإحباطء إذ الإحباط إبطال و إسقاط و لم يكن هناكك شىء يبطل أو يسقط؟ 


و ذلك لأنّ نفس العمل فى الظاهر سبب و مقتض. فالإبطال و الإسقاط كما يصدقان مع وجود العله التامه» فهكذا يصدقان مع 
وجود المقتضى الذى هو جزء العله. 


هنذا كله فى الانحباط» :و أىا التكثير فهر لأ بعد ظلماً لآنن العقات حق للعوك و إسقاط الح ليس ظلما بل سانو خلفك 
الوعيد ليس بقبيح عقا و إِنّما القبيح خلف الوعد, فلأجل ذلك لا حاجه إلى تقييد استحقاق العقاب أو استمراره بعدم تعقّب 
الطاعات» بل هو ثابت غير أنْ المولى سبحانه عفى عبده لما فعله من الطاعات. 


«إنْ تَجِتَنيوا اير ها تنْهَوْنَ عَنهُ كمه كم سَتابكع وَتُدَخِلْكُع مُدْخَلا كريماً؛ (0. 00 
هذا ولا يصمح القول بالإحباط و التكفير فى كل الأعمال بل يجب تتبع النصوص و الاقتصار بها فى ذلكك. 


ص ددرا 


.:”١ :ءاسنلا.)١‎ -١ 


؟- 7) . و فى معتاها الآيه /79 الأنفال؛ و الآيه ٠/‏ محمّد. 


الفصل العاشر:الإجابه عن أسئله حول المعاد 

اشاره 

نختم مباحث المعاد بالإجابه عن أسئله طرحت فى هذا المجال: 
أ. كيف بخلد الإنسان فى الآخره مع أن المادّه تفنى؟ 


دلت الآيات و الروايات على خلود الإنسان فى الآدخره. إمّرا فى جنّتها و نعيمهاء أو فى جحيمها و عذابها مع أن القوانين العلميه 
دلّت على أن الماده حسب تفيّر طاقاتهاء على مدى أزمنه طويله؛ تبلغ إلى حدّ تنفد طاقتهاء فلا يمكن أن يكون للجِنّه و النار 
بقاءء و للإنسان خلود. 


و الجواب. أن السؤال ناش من مقايسه الآخره بالدنيا و هو خطأ فادح لأن التجارب العلميه لأ جاوز نتاتجها الماذه الدنيوية.و 
إسراء حكم هذا العالم إلى العالم الكغراو إن كان ماذناء قياس بلا دليل» فللآخره أحكام تخصّها لا يقاس بها أحكام هذه النشأه 
بقول سحانةه يزع تمد دل الَرْضُ غير لَْوْض و السَلطاات» (1). 


ص إخاهيرا 


.6 إبراهيم:‎ . )١-١ 


قال العلامه الطباطبائى: 


المسلم من التبدّل أن حقيقه الأأرض و السماء و ما فيهما يومئذ هى هىء غير أن النظام الجارى فيهما يومئذ غير النظام الجارى 
فيهما فى الدنيا. ل 


وقد تعلّقت مشيئته تعالى بإخلاد الجنّه و النار و الحياه الأخرويه. و له إفاضه الطاقه. إفاضه بعد إفاضه على العالم الأخروى و 
يعرب عن ذلكك قوله سبحانه: 

2ل + 5 1 6 مم دع [] م و ٠‏ لا 00 5 ظَِ 

«كلما نْضِجَتُ جُلودَهُمْ بَدَلْنَاهُمْ جلودا غيرها لِيَذوقوا العَذاب إِنْ الله كان عَزيزا حكيما » (1). 

'؟. ما هو الغرض من عقاب المجرم؟ 


إن الحكيم لا يعاقب إلا لغايه» و غايه العقوبه إما التشفّى كما فى قصاص المجرم, و هو محال على الله أو تأديب المجرم. أو 
اعتبار الآخرين» و هما يختضّان بالنشأه الدنيويه» فتعذيب المجرم فى الآخره عبث. 


و الجواب عنه: أن وقوع المعاد من ضروريات العقل و من غاياته تحقّق العدل الإلهى بوجه كامل فى مورد المكلفين» و يتوقف 
ذلك على عقوبه المجرمين و إثابه المطيعين. «أقنَجَعَلُ الْمُسْلِمِينَ كَالْمْجْرِمِينَ * ا لك كَيِفٌ تَحكمُونَ » (. 


ص دارا 
.)١-١‏ الميزان: 7/1" 


.22 النساء:‎ . )5 ١ 
ااا القلم: مركويان‎ 


". هل يجوز العفو عن المسىء ؟ 


و الجواب مثبتء لأسن التعذيب حقّ للمولى سبحانه و له إسقاط حقّهء فيجوز ذلكك إذا اقتضته الحكمه الإلهّه و لم يكن هناكك 


مانع عنه. 
وقد خالف معتزله بغداد فى ذلكك, فلم يجوّزوا العفو عن العصاه عقلاً» و استدلّوا عليه بوجهين: 


الأوَل: «إِنّ المكلف متى علم أنه يفعل به ما يستحقّه من العقوبه على كلّ وجه. كان أقرب إلى أداء الواجبات و اجتتات الكبائر». 
كك 


يلاحظ عليه: أنّه لو تم لوجب سد باب التوبه» لإمكان أن يقال إِنّ المكلف متى علم أنّه لا تقبل توبته كان أقرب إلى الطاعه و 


افيف ال ذلك أن الرحاء كارا كاده قر هاه الاق و للا آقارا سليه ف الأذامه غلك المونقاك و لأا لك ناد ال 
: را بناءه فى سحياه ام و للياس آنارا سلبية فى ا 1 ف 
الحكيم بالترغيب و الترهيب معاً. 


ثم إن الكلام فى جواز العفو لا فى حتميته؛ و الأثر السَلبى -لو سلمناه -يترئّب على الثانى دون الأوّل. 
الثانى: إِنّ الله أوعد مرتكب الكبيره بالعقاب, فلو لم يعاقبء للزم الخلف فى وعيده و الكذب فى خبره و هما محالان. (5) 


ص :6 


.882 شرح الأصول الخمسه:‎ . )١-١ 
.19 / ؟) . شرح العقائد العضديه؛ لجلال الدين الدوانى: ؟‎ -١ 


و الجواب: أن الخلف فى الوعد قبيح دون الوعيد, و الدليل على ذلكك أن كل عاقل يستحسن العفو بعد الوعيد فى ظروف 
خاصهء و الوجه فيه أنّ الوعيد ليس جعل حقٌّ للغير بخلاف الوعدء بل الوعيد حق لمن بعد فقط و له إسقاط حقّه و الصدق و 
الكذب من أحكام الإخبار دون الإنشاءء» و الوعيد إنشاء ليس بإخبار فلا يعرضه الكذب. 


؟. هل الجنّه و النار مخلوقتان؟ 


اختلف المتكلمون فى ذلك, فذهب الجمهور إلى أنّهما مخلوقتان, و أكثر المعتزله و الخوارج و طائفه من الزيديه ذهبوا إلى 
خلاف ذلكك. قال الشيخ المفيد: 


إِنْ الجنه و النار فى هذا الوقت مخلوقتانء و بذلكك جاءت الأخباره و عليه إجماع أهل الشرع و الآثار» و قد خالف فى هذا القول 
المعتزله و الخوارج و طائفه من الزيديه» فزعم أكثر من سميناه أن ما ذكرناه من خلقهما من قسم الجائز دون الواجبء و وقفوا فى 
الوارد به من الآثار» و قال من بقى منهم بإحاله خلقهما. )١(‏ 


واشهدل القاتلرن يكرفيها ارقي بالآنات الذاله على أث الجنه أعذت للكقين والنار أعدت للكافرنة. 201 


ص ردنا 


.207 و شرح التجريد للقوشجى:‎ .٠١8/ 0 الطبعه الثانيه؛ و لاحظ: شرح المقاصد:‎ 17 - ١5١ أوائل المقالات:‎ . ١ -١ 


-١‏ ؟) . قواعد المرام: /ا18. 


وقد احتمل السيّد الرضى فى «حقائق التأويل» أن يكون التعبير بالماضى لقطعيه وقوعه. فكأنّه قد كان )١(‏ و له نظائر فى القرآن 
الكريم. 

1 7 : 2 2 8 ل 6ه رعو و 2 لا هل لدنم [] ولا 5م م لا 

اقول: مما يدل على أن الجنه مخلوقه قوله تعالى: «وَ لقد رَاهُ نزله أخرى «*« عند سِدرَه المنتهة * عندها جَنه المَأوى ) (5). 

و لم ير التعبير عن الشىء الّذى سيتحقّق غداً بالجمله الاسميه. 

ثم إِنّ هناك روايات متضافره مصرّحه بِأنْ الجنْه و النار مخلوقتان» فلا يمكن العدول عنها. (5) 

اتدل القافو ن البكاتيما وحزة؛ 


.١‏ إِنْ خلق الجنه و النار قبل يوم الجزاء عبث. 


وفيه أن الحكم بالعبثيه يتوقف على العلم القطعى بعدم ترتّب غرض عليه و من أين لنا العلم بهذا؟ و يمكن عدّ ذلك من 
مصاديق تلطفه تعالى كما أشار إليه المحمّق اللاهيجى. (5) 


ع #8 لا 
". إنْهما لو خلقتا لهلكتا لقوله تعالى: «كل شد الك إلا وَجهَهًا (0. 


و اللازم باطل للإجماع على دوامهماء و للنصوص الشاهده بدوام أكل الجنّه و ظِلّها. 


ص «الأذارا 


.751/ حقائق التأويل:‎ . )١ -١ 

01 النضب: 11 ها 

# م) . لاحظ بحار الأنوار: 7/4 118 و1428 باب الجن الأحاديث ع" وال :18, 
- 8) . كوهر مراد: 228١‏ (فارسى). 


ه- 0) . القصص: 18. 


يلاحظ عليه: أنّه ليس المراد من «هالكك» هو تحمّق انعدام كلّ شىء و بطلان وجوده بل المراد أن كلّ شىء هالكك فى نفسه 
باطل فى ذاته. هذا بناء على كون المراد بالهالكك فى الآيه؛ الهالكك بالفعلء و أمّا إذا ا منه الاستقبال -بناءَ على ما قيل من أن 
اسم الفاعل ظاهر فى الاستقبال - فهلاكك الأشياء ليس بمعنى البطلان المطلق بعد الوجود بأن لا يبقى منها أثر فإنّ آيات القرآن 
تاضد عق أن كل شم مجه إلن الهو اتنا المراد باليلة كك على هذا الرعت يدل ناح لجرو و الاسقال نين الدتا إلى 
الآدخره. و هذا يختصّ بما يكون وجوده وجوداً دنيوياً محكوماً بأحكامهاء فالجنّه و الا الأخرويان خارجان من مدلول الآيه 


24 


تخصصا. 
وقد أجيب عن الإشكال بمنع الملازمه؛ و حمل دوام أكلها و ظلّها على دوامها بعد وجودها و دخول المكلفين فيها. )١(‏ 
4. أين مكان الجنّه و الار؟ 


المسيون عند المتكلمية أن الجنه فوق السماوات؛ تحت العرش. و أن النار تحت الأرضين (1) و الالتزام بذلك مشكل لعدم 
ورود دليل صريح أو ظاهر فى ذلكء قال المحمّق الطوسى: 


والح ]نال قن مكانهها و يسكن انه سعد ل عا موظيع الج رقرلة سال : وولتاك عل الوار ,كار يعت علد ساوره المتهى. 
رع 


ص ::2؟ 


.١8/ قواعد المرام:‎ . )١ -١ 
.١١١ /8 ؟-5) . شرح المقاصد:‎ 


# ") . النجم: 10. 
مع يكيف اللحها لخد 


نعم ربّما يستظهر من قوله تعالى: «وَ فى السَطَاءِ رِرْفُكم وَها تُوعَدُونَ ؛ (1)إنْ الجنه فى السماء فإِنّ الظاهر من قوله: «وَ ما تُوعَدُونَ 
») هو الجنه». (5) 


هذا كله على القول بأنَّ الجنّه و النار حسب ظواهر الكتتاب موجودتان فى الخارج مع قطع النظر عن أعمال المكلفين؛ و إِنْهما 
معدَّتان للمطيع و العاصىء و أمَا على القول بأنْ حقيقه الجنّه و النار عباره عن تجسّم عمل الإنسان بصوره حسنه و بهيّهِ أو قبيحه و 
مرغيةة فالجلة و الثار موجودتان :واقعا بوجردهما الناسب فن الوار الاتخردو إن كناك أكثر الناسن؛ لأجل كرقه محاطاً بهذه 
الفاروق ارهد عل ادر سان :عبارو 1ف العدل منواء كان ماله أ طالسا قد عدت وال رجوداة : نلف د كز 
موجود فى ظرفه. 


*. من هو المخلّد فى النار؟ 


افك عليه المتكامية فى الدايين كي الاي كلس عمو ساقي إلى أن الخلود يختصٌّ بالكافر دون المسلم و إن كان 
فاسقاء و ذهبت الخوارج و المعتزله إلى خلود مرتكبى الكبائر إذا ماتوا بلا توبه. () 


قال المحقق البحراتى 
ص :اسع 


21 1) الذاريات: ؟؟, 
؟- 5) . الميزان: 18 / ه/ا". 


*« ”) . أوائل المقالات: 7. 


المكلف العاصى إمَّا أن يكون كافراً أو ليس بكافرء أمَّا الكافر فأكثر الأمّه على أنّه مخلّد فى النار» و أمَا من ليس بكافره فإن 
كانت معصيته كبيره فمن الأنمّه من قطع بعدم عقابه و هم المرجئه الخالصه؛ و منهم من قطع بعقابه و هم المعتزله و الخوارج؛ و 
منهم من لم يقطع بعقابه إِمَا لأنّ معصيته لم يستحقّ بها العقاب و هو قول الأشعريه و إمَا لأنّه يستحق بها عقاباً إِنَا أن الله تعالى 


يجوز أن يعفو عنه» و هذا هو المختار. )١(‏ 
و استدلٌ المحقّق الطوسى على انقطاع عذاب مرتكب الكبيره بوجهين حيث قال: 
و عذاب صاحب الكبيره ينقطع لاستحقاقه الثواب بإيمانه و لقبحه عند العقلاء. 


توضيحه: إِنْ صاحب الكبيره يستحقٌ الثواب و الجنّه لإيمانه» فإذا استحقّ العقاب بالمعصيه. فإما أن يقدّم الثواب على العقاب» و 
هو باطلء لأنّ الإثابه لا تكون إِنَا بدخول الجنّه و الداخل فيها مخلّد بنصٌّ الكتاب المجيد و عليه إجماع الأمّه أو بالعكس و هو 
المطلوب. 


أضف إلى ذلكك أنّ لازم عدم الانقطاع أن يكون من عبد الله تعالى مدّه عمره بأنواع القربات إلى الله ثم عصى فى آخر عمره 


معصيه واحده مع 


ص :امع 


.12٠ قواعد المرام:‎ . )١ -١ 


حفظ إيمانه» مخلداً فى النار» و يكون نظير من أشرك باللّه تعالى مدّه عمره و هو قبيح عقالاً محال على الله سبحانه. )١(‏ 

و استدلت المعتزله على خلود الفاسق فى النَار بإطلاق الآآيات الوارده فى الخلود و لكنّ المتأمّل فى الآيات يقف على قرائن تمنع 
من الأخذ بإطلاقها و لا نرى ضروره فى التعرّض لها. (؟) 

/. كيف يصحّ الخلود مع كون الذنب منقطعاً؟ 


إنَّ من السنن العقليه المقرّره رعايه المعادله بين الجرم و العقوبه» و هذه المعادله منتفيه فى العذاب المخلّد, فإنّ الذنب كان موقتاً 


و الجواب عنه أمّا أوَلا فإنّ المراد من المعادله بين الجرم و العقوبه ليس هو فى جانب الكمتيّه و من حيث الزمان» بل فى جانب 
الكيفيه و من حيث عظمه الجرم بلحاظ مفاسده الفرديه أو النوعيه» كما نرى ذلكك فى العقوبات المقرّره عند العقلاء لمثل القتل 
و الإخلال فى النظم الاجتماعى؛ و نحو ذلكء فالجرم يقع فى زمان قليل و مع ذلك فقد يحكم عليه بالأعدام و الحبس المؤبّد. 

واأقنا ثانا:اقان العذاب فى اللحقيقه أثر لضوية الكقاء الحاصلة بعد مدق علل هده ورهن المالقات التحدوده والبس أثرا 


لتلك العلل 


ص ا 


./ لاحظ: كشف المراد» المقصد © المسأله.‎ . )١-١ 


1- 7) . راجع فى ذلكك: الإلهيات: 7 / 408 - 91١‏ الطبعه الأولى؛ و منشور جاويد: ج 4: فصل 18؛ و هو تفسير موضوعى للقرآن 
الكريم لشيخنا الأستاذ - دام ظلّه - (فارسى). 


المحدوده المنقطعه حتى يلزم تأثين المتتاهتى أثر] غن فا هن مكال: نظيره أن علل معد و مقدبات معدوده محدوده أوجبت 
أ قموو الجاكو الصو الأاته فهرم الماده شان تضدرمعنه أكار الانبناهه البعار له للصو رح الم كرية: 


و لامع لأن يسأل :و يكال؛ 


إل الآنار الأسائه العاف ممع الانياثة بعد المواظ عنذورا ذالنا سويد ١‏ صر افا اكه متحو دق ترجه الأمر الباق فكي 
ضارت مجموع منقطع الآخر من العلل سبباً لصدور الآثار المذكوره و بقائها مع الإنسان دائماًء لأنّ علتها الفاعله -و هى الصوره 
الأمافة د مويو هه مده دانيا على القرقن: فكبا لا معن ليذ البوال لأ مض لدلكه ايا 31 


4 


ص عع 


2 0 المراة ١‏ مم 


خاتمه المطاف 
اشاره 


إلى هنا وقفنا على الصحيح من العقائد الإسلاميه مدعماً بالبرهنه من الكتاب و السنّه و العقل» بقى الكلام فى أمور نختم أبحاثنا 
العقائديه بالبحث عنهاء و هى: 


الأمان نحن الآمن و لدف اللقه معتاق متقاريات: احدهيا: الأمانة الى عن فيد الشباتة و معناهاسكون القلي: و التحة التصديف» 
والمعنيان متدانيان. )١(‏ 


و أمّرا فى الشرع فاختلفت الآنراء فى تحقيق الإيمان و إنّه اسم لفعل القلب فقطء أو فعل اللسان فقطء أو لهما جميعاًء أو لهما مع 
فعل سائر الجوارح, و على القول الأؤل فهل هو المعرفه فقط أو هى مع إذعان القلب. 


فنسب إلى الكرّاميه إِنّْهم فتدروا الإبمان بالإقرار باللسان فقطء و استدلُوا عليه بقوله صلى الله عليه و آله : «أمرت أن أقاتل الناس 


كن يقرلنة لآ لهالا الل عد رسول الله 271 


ض الغ 


.188 / ١ معجم مقاييس اللغه:‎ .)١-١ 


73-5 . رواه مسلم فى صحيحه: 0م 


ورد بأنْ معنى القول فى كلامه: حتى يقولواء هو الإذعان و الإيمان» و إطلاءق القول على الاعتقاد و الإذعان شائع. وأيضاً 
الإيمان أمر قلبى يحتاج إثباته إلى مظهر و هو الإقرار باللسان فى الغالب» و سيوافيكك أنْ ظاهر كثير من النصوص هو أنّ الإيمان 
فعل للقلب. 


و ذهبت المعتزله و الخوارج إلى أن العمل بالجوارح مقوٌّم للإيمان و الفاقد له ليس بمؤمن بتاتاء إلا أنّهما اختلفاء فالخوارج يرون 
الفاقد كافراًء و المعتزله يقولون: إِنّهِ ليس بمؤمن ولا كافر بل هو فى منزله بين المنزلتين» و ممما استدلوا به قوله تعالى: 
م لا 5 
دوا كانَ الله ليضيع إلملاتكم» (1). 
إذ المراد من الإيمان فى الآيه هو صلاتهم إلى بيت المقدس قبل النسخ. 


ورد بأنّ الاستعمال أع من الحقيقه؛ و لا شكك أن العمل أثر الإيمان» و من الشائع إطلاق اسم السبب على المسببء و القرينه 
على ذلك الآيات المتضافره الدالّه على أنّ الإيمان فعل القلب و أن العمل متفرّع عليه كما سيجىء . 


وكش مضي التكلميق إلى أن اهاوه كنيجن الأذضان بالقلب :و الأقران باللساةه وح كان التق الل مس قن جرد 
العقائد» و العلامه الحلى فى نهج المسترشدينء و نسبه التفتازانى إلى كثير من المحمّقين و قال: 


ص ع 


1-1 البقروة على 


هو المحكى عن أبى حنيفه »)١(‏ و استدلٌ عليه بقوله تعالى: 
د مك ا لل ع مممكعطل أعزء مو ول ) د 24 
«وَ جَحَدُوا بها وَ استيفتتها أَنْفسَهُمْ ظلما وَ غُلوًاا (5). 


و أجيب بأنّ مفاد الآيه أَنّهم كانوا عالمين بالحقّ مستيقنين به و مع ذلك لم يؤمنوا و لم يسلّموا به ظلماً وعلوَا و هذا نظير قوله 
سحانه: 


لا عو عر 
«فلمًا لاءَمُمْ ل عَرَفوا كفروا به) 00. 


فالكيه و شايكانيينا خدل على أن العرقه بوضدها لست الأنننان المطلوب قن الفرهه نا مضاح إلى إذفاة القلب و 
3 اننا ب بس ىام له بعة جل سححاج: إلى بالقلب 
الجحود باللسان و نحوه كاشف عن عدم تحققه. 


و من هنا تبيين بطلا-ن قول من فسّر الإيمان بالمعرفه فقط» و قد نسب إلى جهم بن صفوان (المتوفى 0178) و إلى أبى الحسن 
الأشعرى فى أحد قوليه (؟) و نسبه شارح المواقف إلى بعض الفقهاء. (0) 


وذهت نعمهور الأشاعرة إلى أن الآماك هو التضديق بالجنان» قال ضاهي المواقق: 


2 


هو عندنا و عليه أكثر الأئمّه كالقاضى و الأستاذ التصديق للرسول فيما علم مجيئه به ضروره؛ فتفصيللاً فيما علم تفصيلا و إجمالاً 
فيما علم إجمالاً. (2) 


ص اع 


.١78/ 8 شرح المقاصد:‎ . )١-١ 

.١5 النمل:‎ . )5-١ 

9 ”) . البقره: 68 

*- ©) . شرح المقاصد: ف / ١7/8‏ - /7١؛‏ إرشاد الطالبين: 679. 
ه- 0) . شرح المواقف: // 777. 

ع- 6) . المواقف فى علم الكلام: /". 


وقال التفتازانى بعد حكايه هذا المذهب: «و هذا هو المشهورء و عليه الجمهور». )١(‏ 
وقال الفاضل المقداد: 


قال بعض أصحابنا الإماميه و الأشعريه: إِنّه التصديق القلبى فقطء و اختاره ابن نوبخت و كمال الدين ميثم فى قواعده. و هو 
الأقرب لما قلناه من أنه لغه التصديقء و لما ورد نسبته إلى القلبء عرفنا أن المراد به التصديق القلبى» لا أى تصديق كان... و 
بكرن الطق بالسان مقا لظيروةو الأعمال العالاحات كدرات مو كده له 809 


و هذا القول هو الصحيح و تدلّ عليه طوائف ثلاث من الآيات: 

الأول ماع الآبتاث مى عرفات القلعةى القلب محلا له مغل قولة تغال : 
2 لارء ََْ عو لاا 

«أوليك كنب فى قلوبهمٌ الإيمان» 00. 

١‏ لأ .مف 6م م م 

و قوله تعالى: «وَ لما يَدَخْل الإيمان فى قلوبكم) (5). 

واقوله تعالق و قلبة فطعو بالابللان؛ 1ه 

و الثانيه: ما عطف العمل الصالح على الإيمان» فإنّ ظاهر العطف إِنّ 


ص اع 


.١ا/ا/‎ / شرح المقاصد: ف‎ . )١-١ 
؟-5) . إرشاد الطالبين: 7؟88.‎ 
.37 المجادله:‎ . )”-* 

ع ) . الحجرات: .١7‏ 

ه- 0) . النحل: .٠١2‏ 


المعطوف غير المعطوف عليه؛ و الآيات فى هذا المعنى فوق حدٌ الإحصاء. 
> لا 5 3 ي لا وو 
و الثالثه: آيات الختم و الطبع نحو قوله تعالى: «أولئِك الْذِينَ طَبَعْ الله عَللِمْ قلوبهم» .)١(‏ 
د 
و قوله تعالى: «حَمَمَ اللهُ عَللِم قلوبهم » (5). 
فالامعان فى هذه الآيات يثبت أن الإيمان هو التصديق القلبى» يترتب عليه أثر دنيوى و أخروىء أما الدنيوى فحرمه دمه و عرضه 


و أمَا الأخروى فصتحه أعماله. و استحقاق المثوبه عليها و عدم الخلود فى النار» و استحقاق العفو و الشفاعه فى بعض المراحل. 


ثم إن اليد عاده الخرويه رهن الإيمان المشفوع بالعمل» لا يشكك فيه من له إلمام بالشريعه و الآبات و الروايات الوارده حول 
العملء و من هنا يظهر بطلان عقيده المرجثه الّتى كانت تزعم أنّ العمل لا قيمه له فى الحياه الدينيه» و تكتفى بالإيمان فقط» و 
قد تضافر عن أثمّه أهل البيت عليهم السلام لعن المرجئه (12) قال الصادق عليه السلام : 


«ملعون. ملعون من قال: اللإيمان قول بلا عمل)». 50 

و ممما ذكرنا تبين أنْ الأحاديث المرويه فى أنْ الإيمان عباره عن معرفه 
ص :5894 

أ ) المعل 1 

)ا لقره ب 


*-”) . لاحظ: الوافى» للفيض الكاشانى: / 8ع؛ أبواب الكفر و الشركك, باب أصناف الناس. 
- ©) . البحار: 88 / .١19‏ 


بالقلبء و قول باللسان» و عمل بالأركان (01): لا تهدف تفسير حقيقه الإيمان: بل هى ناظره إلى أن الإيمان بلا عمل لا يكفى 
لوصول الإنسان إلى السعاده؛ و إِنّ مزعمه المرجئه لا أساس لهاء هذا هو مقتضى الجمع بينها و بين ما تقدم من الآيات. 

نسأل الله سبحانه أن يجعلنا من الصالحين من عباده المؤمنين الّذين قال فى حقّهم: 

ى ده اعم د ريم لاى, 0 000 4 7 2 6ي[] د مامه واد لأس و متفف ‏ روور و حرف عو بر[ د 
١مَنْ‏ َيل سَِيئَه فلا- يمجَزى إلا مثله) وَ مَنْ عَم لى صالحا مِنْ ذكر أؤ أنثى وَ هُوَ مُوْمِنْ فأولك و دْخلون الجَنْهَ يُرْزقونَ فيها بغثْر 
حللاب». 0 


". الشيعه و الاتهامات الواهيه 


هناك بعض المسائل الى لو قول الشيعه الإماميه تزدرى بها أو تنّهم بالاعتقاد بهاء و هى الاعتقاد بالبداءء» و الرجعه و المتعه» و 
عدم الاعتقاد بعداله جميع الصحابه؛ و التقته و اتّهام القول بتحريف القرآن. 


وقد تقدّم الكلا-م حول البداء فى مبحث العدلء و الرجعه فى مبحث المعاد, و البحث حول المتعه يحال إلى علم الفقه 270 
فلنبحث هنا عن بقيه تلك المسائل و هى ثلاث: 


57/١: ص‎ 


771 باب الإيمان» الحديث هع؛ خصال الصدوق: باب الثلاثه» الحديث 7١7؟؛ نهج البلاغه: الحكم‎ 2١ سئن ابن ماجه: ج‎ . )١ -١ 
بخاز الأنوانة و8 جل البات ل‎ 

؟5-5) . المؤمن: .68٠‏ 

*- ") . راجع فى ذلكك كتاب «الاعتصام بالكتاب و السنّها لشيخنا الأستاذ السبحاق (يل ظله! 


أ) موقف الشيعه من القرآن الكريم 

اتَهمت الشيعه من جانب بعض المخالفين بالقول بتحريف القرآن و نقصانه؛ و لكنّ المراجعه إلى أقوال أكابر الطائفه و أقطابهم 
يثبت خلاف ذلك. و إليكك فيما يلى نصوص بعض أعلامهم؛ )١(‏ 

قال الصدوق (المتوفى ١8"ه):‏ 


اغتقاةةا أن القرآة الذى أنوله اللد عمال على تيه مر .صا الله عليه و آلةهوعا بين الدسنه وهو ماق أيندى الناس لبس 
بأكثر من ذلكك, و من نسب إلينا نا نقول إِنّه أكثر من ذلكك فهو كاذب. (21 


وقال السيد المرتضنى (البتر ف جم 0): 


إن القرآن معجزه النبوّه و مأخذ العلوم الشرعيه و الأحكام الدينيه» و علماء المسلمين قد بلغوا فى حفظه و حمايته الغايه حتى 
عرفوا كل شىء اختلف فيه من إعرابه و قراءته و حروفه و آياته» فكيف يجوز أن يكون مغيراً و منقوصاً مع العنايه الصادقه و 
الضبط الشديد. 0( 


57/١: ص‎ 


)١-١‏ . و لهم على إبطال مزعمه التحريف وجوه عديده يطول المقام بذكرهاء راجع فى ذلكء مقدمه تفسير آلا الرحمن 
للعلكيه البلاغى »و 'تفسير الميزان للعلامه الطباطائ +18 3187 لو ى ففسير الببان للعقق الخرى +18 دعو إظهار 
الحق 'للعلاند الينيض: لا2 انو سياه القر فدهن التدديق الأنناة ديات هالا عر قم فا ثفني عت نو عفانم اغالب التق 
"- ؟) . الاعتقادات فى دين الإماميه: 09 الباب 7؛ باب الاعتقاد فى مبلغ القرآن. 

لام" المساك[ الطرابلسات: 


و قال شيخ الطائفه محمّد بن الحسن الطوسى (المتوقى 52٠‏ 0): 


ِنَّ الزياده فيه مجمع على بطلانهاء وأمًا النقصان منه» فالظاضر ابقياً من مذهب المسلمين خحاخفه و هو الأليق بالصحيح من 
مذهكاء وهو الذى ثقبره المرتقى واه الظافر من الروا باك 01 


و قال اي الإسلام الطبرسى (المتوفى 0 ه: 


أمّا الزياده فمجمع على بطلانهاء و أمّرا النقصان منه فقد روى جماعه من أصحابنا و قوم من حشويه أهل السنّه إِنْ فى القرآن 
نقصاناً و الصحيح من مذهبنا خلافه. (؟) 


و قال العلامه الحلى (المتوفى 01/712): 


الحقٌّ أنّه لا تبديل و لا تأخير و لا تقديم. و أنه لم يزد ولم ينقص. و نعوذ باللّه من أن يعتقد مثل ذلك فإنّه يوجب تطرق 
الشكك إلى معجزه الرسول المنقوله بالتواتر. (*. 


هؤلاء ثُلّه من أعلام الشيعه فى القرون السابقه من رابعها إلى ثامنهاء و يكفى ذلكك فى إثبات أنّ نسبه التحريف إلى الشيعه ظلم و 
عدوان. و أمّا المتأخحرون فحدّث عنه و لا حرجء و نكتفى منهم بنقل كلمه للأستاذ الأكبر الإمام الخمينى قدس سره فى هذا 
المجال» حيث قال: 


517/١: ص‎ 
1 تفسير التبيان:‎ . )١ -١ 


*- ") . أجوبه المسائل المهنّائيه: المسأله .١‏ 


إِنْ الواقف على عنايه المسلمين بجمع الكتاب و حفظه و ضبطه. قراءه و كتابه» يقف على بطلان تلكك المزعمه (التحريف) و أنه 
لا ينبغى أن يركن إليها ذو مسكه. و ما ورد فيه من الأخبار بين ضعيف لا يستدل به » إلى مجعول تلوح منه أمارات الجعل؛ إلى 


غريب يقضى منه العجب. إلى صحيح يدل على أن مضمونه؛ تأويل الكتاب و تفسيره. )١(‏ 
أجلء الغفله عن ذلكك و عدم التفرقه بين تأويل القرآن و تنزيله دعا بعضهم إلى القول بالتحريفء قال المفيد (المتوفى 51 م): 


قد قال جماعه من أهل الإمامه إِنّه لم ينقص من كلمه ولا من آيه و لا من سوره» و لكن حذف ما كان مثبتاً فى مصحف أمير 
المؤمنين عليه السلام من تأويله و تفسير معانيه على حقيقه تنزيله» و ذلكك كان ثابتاً منزلاً و إن لم يكن من جمله كلام الله تعالى 
الذئ نهو القرا المعدر و قن سني اويل القران قرا عالى أؤقال؟ب 

وعندى أنّ هذا القول أشبه من مقال من ادّعى نقصان كلم من نفس القرآن على الحقيقه دون التأويل» و إليه أميل و اللّه أسأل 


توفيقه للصواب. 2752 


ص ورا 


1-3 توذيب الأصول 12377 
؟- 5 . أوائل المقالات: الباب الل 04. 


روايات النقيصه فى كتب أهل السنّه 


ثم إِنَ روايات النقيصه لا تختصٌ بأحاديث الشيعه -و قد عرفت الرأى الصحيح فيها -بل هناك مجموعه من الروايات فى كتب 
الفسير و الحدية عند أهل البيثه ندل على نقصان لاتق من الآبات:و التتووء.و هذا القرطى يقول فى اتفسير سوره الأحراب: 


أخرج أبو عبيد فى الفضائل و ابن مردويه. و ابن الأنبارى عن عائشه قالت: كانت سوره الأحزاب تقرأ فى زمان النبيئ مائتى آيه. 
فلمًا كتب عثمان المصاحف لم يقدر منها إِلّا على ما هو الآن. )١(‏ 


و هذا هو البخارى يروى عن عمر قوله: «لو لا أن يقول الناس إِنْ عمر زاد فى كتاب الله لكتبت آيه الرجم بيدى» (5) إلى غير 
ذلكك من الروايات الّتى نفل قسما منها السيوطى فى الإتقان. () 


و مع ذلكك فنحن تُجل علماء السنّه و محقّقيهم عن نسبه التحريف إليهم؛ و لا يصح الاستدلال بالروايه على العقيده؛ و نقول مثل 
هذا فى حق الشيعه؛ وقد عرفت أن الشيخ المفيد يحمل هذه الروايات على أنّها تفسير للقرآنء و للسيد محمّد رشيد رضا أيضاً 


كلام فى توجيه ما ورد حول نسخ 
ص :51/6 
1-1 تقسير القرطي ع1 مألاو لخسظة الدر الغو 8م +11 


)7-١‏ . صحيح البخارى: 4 / 894 باب الشهاده تكون عند الحاكم فى ولايه القضاء. 
. الإتقان: ” / 530 


التلاوه فى روايات أهل السنّه نأتى بنصّهء قال: 


ليس كل وحى قرآناًء إن للقرآن أحكاماً و مزايا مخصوصه و قد ورد فى السنّه كثير من الأحكام مسنده إلى الوحى و لم يكن 
النب صلى الله عليه و آله و لا أصحابه يعدّونها قرآناء بل جميع ما قاله عليه السلام على أَنّه دين فهو وحى عند الجمهوره و 
اسند كو غليد بقولد 80 تلق عن الهر فا > إذقه إلا ممع رسلاو أظيره الأحافية القلدسية 


و من لم يفقه هذه التفرقه من العلماء وقعت لهم أوهام فى بعض الأحاديث روايه و درايه و زعموا أنّها كانت قرآناً و نسخت). 
0 


ب) موقف الشيعه من عداله الصحابه 

عدالة لمان كلو بوقر الفتيه زنع كل بسوة فى لخن الأضول الفى: عاالان بها آمل البة قال اب سر 
«اتفق أهل السنّه على أن الجميع عدول و لم يخالف فى ذلك إِلَا شذوذ من المبتدعه». (؟) 

وقال اللويجى: 

يجب تعظيم الصحابه كلهم؛ و الكف عن القدح فيهم. لأنّ الله 


ص هوا 


:)١-1‏ تفسير النتار: ١‏ 617 التعليقة, 
؟- 5) . الإصابه: .١7/ 1١‏ 


عظمهم و أثنى عليهم فى غير موضع من كتابه و الرسول قد أحبهم و أثنى عليهم فى أحاديث كثيره. (1) 

و قال التفتازانى: 

انَفق أهل الحقٌّ على وجوب تعظيم الصحابه و الكفّ عن الطعن فيهم: سيّما المهاجرين و الأنصارء لما ورد فى الكتاب و السنّه 
غير أن الشيعه الإماميه عن بكره أبيهم على أن الصحابه كسائر الرواه فيهم العدول و غير العدولء و إن كون الرجل صحابياً لا 
يكفى فى الحكم بالعداله» بل يجب تتّبع أحواله حتى يقف على وثاقته. و ذلك لأنّ القول بعداله جميع الصحابه و نزاهتهم من 
كل شىء مما لا يلائم القرآن و السنّه و يكذبه التاريخ و إليكك البيان: 

["] الصحابه فى الذكر الحكيم 

إن الذكر الحكيم يصئّف الصحابه إلى أصناف يمدح بعضها و يذمٌ بعضاً آخرء فالممدوحون هم السّمابقون الأوؤلون 40 و 
المبايعون تحت الشجره (5) و المهاجرون و الأنصار (2) و أما المذمومون فهم أصناف نشير إلى بعضها: 


ص 06 


."/7 // شرح المواقف:‎ . )١-١ 
.7"07 / 0 شرح المقاصد:‎ . )5-١ 
.٠٠١ راجع: التوبه:‎ . )" 9 
18 عع), راجع: الفتح:‎ 

ه- 0) . راجع: الحشر: 8. 


.١‏ المنافقون: لقد أعطى القرآن الكريم عنايه خاصّه بعصبه المنافقين» و أعرب عن نواياهم و ندَّد بهم فى السور التاليه: البقره. آل 
عمراق» الماكدت القوبة المتكيوت» الأحرات» محمد الفتح, الحدية: المجاد له الحشرو المنافقيى: و هذا يدل على أنّهم كانوا 
جماعه هائله فى المجتمع الإسلامى. 


؟. المرتابون و السمّاعون: يحكى سبحانه عن طائفه من أصحاب النبي أنْهم كانوا يستأذنونه فى تركك الخروج إلى الجهاد. و 
يصفهم بأنَّ فى قلوبهم ارتياب: و أن خروجهم إلى الجهاد لا يزيد المسلمين إِلَا خبالآ و نهم يقومون بالسماع للكقّار. )١(‏ 


“. الظانون باللّه غير الحقّ: يحكى سبحانه عن طائفه من أصحاب النبئ أَنّهم كانوا يقليوة بالله غير ادق علد الجاهله» |3 يشكوة 
شُ نار 5 2 و 
ف ون السنلمتو على قراط الح بن رارق ولك كان ل بق لاع 82 1ل الاخارجة 


© المزلوة أمام الكمّار: يستفاد من بعض الآيات و يشهد التاريخ على أن جماعه من صحابه النبيئ انهزموا عن القتال مع الكفار 


يوم أحد و حنين؛ قال ابن هشام فى تفسير الآيات النازله فى أحد: 
ثم أنبهم على الفرار عن نبتهم و هم يدعونء لا يعطفون عليه لدعائه إياهم» فقال: 


ص 0106 


)١ -١‏ . لاحظ: التوبه: هع -/ا؟. 


نعم العزراذ: 1 


«إذْ تُصْعِدُونَ وَ لا تَلْوُونَ عَللِْ أَحَدٍ وَ الرَسُولٌ يَدْعُوكم فى أخلااكم) 2). 
فلمما انهزم الناس و رأى من كان مع رسول الله صلى الله عليه و آله من جفاه أهل مكه الهزيمه تكلم رجال منهم بما فى أنفسهم 
من الضغن» فقال أبو سفيان بن حرب لا تنتهى هزيمتهم دون البحر؛ و صرخ جبله بن حنبل: ألا بطل السحر اليوم. (؟) 


هذه صنوف من الصحابه ندَّد بهم القرآن الكريم و عيّرهم بذمائم أفعالهم و قبائح أوصافهم, أ فبعد هذا يصي أن يعد جميع 


بالظلم. 

الصحابه فى السنّه النبويه 

روى أبو حازم عن سهل بن سعد قالء قال النبئ صلى الله عليه و آله : «إِنْى فرطكم على الحوض من ورد شرب, و من شرب لم 
يظمأ أبداء و ليردنَ علي أقوام أعرفهم و يعرفونىء ثم يحال بينى و بينهم...» قال أبو حازم: فسمع النعمان بن أبى عياش. و أنا 
أحدّثهم بهذا الحديث فقال: هكذا سمعت سهلاً يقول؟ فقلت: نعم, قال: و أنا أشهد على أبى سعيد الخدرى لسمعته يزيد فيقول: 


إِنْهم منى» فقال: 


ص ذا 


ادا الغيراة 13 


3-5) . السيره النبويه: * / ١١‏ واج 588/5 


نك لا تدرى ما أحدثوا بعدك, فأقول: سحقاً سحقاً لمن بدّل بعدى» أخرجه البخارى و مسلم». )١(‏ 

و روى البخارى و مسلم أن رسول الله صلى الله عليه و آله قال: 

يرد علي يوم القيامه رهط من أصحابى (أو قال من أمّتى) فيحلئون عن الحوض. فأقول يا ربٌ أصحابى» فيقول: 
نه لا علم لكك بما أحدثوا بعدك, إِنْهم ارتدوا على أدبارهم القهقرى. (5) 

قو اشام لكف بالقذا وى اناد لوقر شو على نا لل لكر قير تج ضايع الأ ص وك الارق الأليره 

[9] التاريخ و عداله الصحابه 


كيف يمكن عدّ الصحابه جميعاً عدولاً و التاريخ بين أيديناء نرى أن بعضهم كوليد بن عقبه ظهر عليه الفسق فى حياه النبي و 
ع ع ع عاس هه 2 لا 2 صر و 
بعده. أما الاوّل فمن المجمع عليه بين أهل العلم أن قوله تعالى: «إن لاك فاسق بنا فتَييّنوا») 002. 


نولت فى شأئت كنا نول ف ستاقوك تعالى: 
ل سم لا ادي 
«] فْمَنَ كان مُوْمِنا كمَنْ كان فاسقا لا يَسْتَوُونَ » (5). 


ص 2/4 


1817 رقم الحديث‎ ,17١/١١ جامع الأصول:‎ . )١ -١ 
.فسن المضدر: الحديث #باولا.‎ 0-7 


عن العم العم 
*-6) . السجده: 18. لاحظ: تفسير الطبرى: 7١‏ / 97؛ و تفسير ابن كثيرة 7/ 1هع. 


و أمّرا الثانى فروى أصحاب السُيّر و التاريخ أن الوليد سكر و صلَى الصبح بأهل الكوفه أربعاً ثم التفت إليهم و قال: هل 
أزيد كه 60 


و هذا قدّامه بن مظعون صحابى بدرىء روى أنه شرب الخمرء و أقام عليه عمر الحدّ (5) و لا درأ عنه الحدّ بحججه أنّه بدرىء و لا 
قالة قن ثيى زسول اللداعيكى اللعليدى الدض د كر مباوة الضغابةء: كما أن النعيوو 85 أثعبن ارصم الأمقر بن عمر يد 
الخطاني قل شرب اشير رشرة عدر يكلا قناكيو كانقن عاص رشول اللدساق الله على الف 


إن بعض الصحابه خضب وجه الأرض بالدماءء فاقرأ تاريخ بسر بن أرطاه» حتى أنه قتل طفلين لعبيد اللّه بن عباس» و كم و كم 
بين الصحابه لدَّه هؤلاء من رجال العيث و الفساد. قد حفل التاريخ بضبط مساوئهم, أ فبعد هذه البئنات يصمح التقوّل بعداله 
الشحابه نظلقا؟! 


ِنّ النظره العابره لتاريخ الصحابه تقضى بأنّ بعضهم كان ينهم الآخر بالنفاق و الكذب (5), كما أن بعضهم كان يقاتل بعضاً و 
يقود جيشاً لمحاربته» فقتل بين ذلكك جماعه كثيره» أ فهل يمكن تبرير أعمالهم من الشاتم و المشتوم؛ و القاتل و المقتول و 
عدّهم عدولاً و مثلاً للفضل و الفضيله؟! 


5/8٠: ص‎ 


١ط- )١‏ . راجع: الكامل لابن الأثير: 4٠١97 - ٠١/8‏ أسد الغابه: 0 / 41 

؟- )2 أسد الغابه: ‏ / 4١49‏ و سائر الكتب الرجاليه. 

9-”) . نفس المصدر: 517/5 

*- 8) . راجع فى ذلكك: صحيح البخارى: 0 / 02188 فى تفسير سوره النور» مشاجره سعد بن معاذ مع سعد بن عباده فى قضيه 
الافكك. 


[4] حديث أصحابى كالنجوم 


إن القائلية يعدالة الضكاره جميعا يتم كون بما يروى عن النبئ صلى الله عليه و آله أنه قال: «أصحابى كالنجوم بأيّهم اقتديتم 
اهتديتم». ل1) 


أقول: كيف يصح إسناد هذا الحديث إلى رسول الله صلى الله عليه و آله مع أنّ لازمه الأمر بالمتناقضين؟ لأنّ هذا يوجب أن 
يكون أهل الشام فى صمّين على هدىء و أن يكون أهل العراق أيضاً على هدىء و أن يكون قاتل عمار بن ياسر مهتدياًء و قد 
صيّح الخبر عن النبئ صلى الله عليه و آله أنّه قال له: «تقتلكك الفئه الباغيه). 

1 0 لا 
و قال سبحانه: «ققاتلوا التى تَبِغى حَتّى تَفِىء لل أمر اللّه» (0) 


فدلٌ على أنّها ما دامت موصوفه بالمقام على البغى فهى مفارقه لأمر اللّهه و من يفارق أمر اللّه لا يكون مهتدياً. 
إِنّ هذا الحديث موضوع على لسان النبى الأكرم؛ كما صرّح بذلك جماعه من أعلام أهل الست قال أبو شفان الأتدلسى: وهر 
حديث موضوع لا يصيح بوجه عن رسول اللّه). ثتم نقل قول الحافظ ابن حزم فى رسالته «إبطال الرأى و القياس» ما نصّه: «و هذا 


ثم نقل عن البزّاز صاحب المسند قوله: «و هذا كلام لم يصِحح عن النبيئ صلى الله عليه و آله و شرع بالطعن فى سنده». 20 


5١:١ ص‎ 


.9888 جامع الأصول: 9 / ١٠6؛ كتاب الفضائلء الحديث‎ . )١ -١ 


97 ") . لاحظ جميع ذلك: فى تفسير البحر المحيط: ه / 278. 


ثم إِنْ التفتازانى و إن أخذته العصبيه فى الدعوه إلى ترك الكلام فى حقٌ البغاه و الجائرين» لكنّه أصحر بالحقيقه فقال: 


بظاهره على أن بعضهم حاد عن طريق الحق, و بلغ حدّ الظلم و الفسق... إلا أن العلماء لحسن ظنّهم بالصحابه ذكروا لها محامل و 
تأويلات بها تليق...». )١(‏ 


[ع] كلمه لبعض المعاصرين من أهل السنه 


إِنْ بعض المنصفين من المصريّين المعاصرين (؟) قد اعترف بالحق و أراد الجمع بين رأيى السنّه و الشيعه فى حقٌّ الصحابه 
فقال: 


إن منهج أهل السنّه فى تعديل الصحابه أو ترك الكلام فى حمَّهم منهج أخلاقى, و إِنَّ طريقه الشيعه فى نقد الصحابه و تقسيمهم 
إلى عادل و جائر منهج علمى؛ فكلّ من المنهجين مكثرل للآدخر -إلى أن قال: -إِنّ الشيعه و هم شطر عظيم من أهل القبله 
يضعون جميع المسلمين فى ميزان واحدء و لا يفرّقون بين صحابى و تابعى و متأخر, كما لا يفرقون بين متقدّم فى الإسلام و 
حديث عهد به إِلَّا باعتبار درجه الأخذ بما جاء به حضره 


ص المع 


"٠١ / 8 شرح المقاصد:‎ . )١-١ 


؟- 7) . الأستاذ داود حنفى المصرى. 


الرسول صلى الله عليه و آله و الأثمه الاثنا عشر بعده؛ و إِنّ الصحبه فى ذاتها ليست حصانه يتحصّن بها من درجه الاعتقاد: و على 
هذا الأساس المتين أباحوا لأنفسهم -اجتهاداً -نقد الصحابه و البحث فى درجه عدالتهمء كما أباحوا لأنفسهم الطعن فى نفر من 
الصحابه أخلوا بشروط الصحبه و حادوا عن محبه آل محمّد عليهم السلام » كيف لاء و قد قال الرسول الأعظم صلى الله عليه و 
آله : 


«إنْى تاركك فيكم ما إن تمشكتم بهما لن تضلواء كتاب الله و عترتى آل بيتى ... 1. 


و على أساس هذا الحديث و نحوه يرون أنَّ كثيراً من الصحابه خالفوا هذا الحديث؛ باضطهادهم لآل محمّد و لعنهم لبعض أفراد 
هذه العتره» و من ثم فكيف يستقيم لهؤلاء المخالفين شرف الصحبه» و كيف يوسموا باسم العداله؟! 


الكف هر علتغيسراق القع فق تق عنقه العدالدهن بعقى السحانده وعلكة هن الأنننات العلمة الواكفيد الع مدو ااعليها 
حججهم .)١(‏ 


ج) التقيه بين الوجوب و الحرمه 


ممما يشنّع به على الشي قولهم بالتقيه و عملهم به فى أحايين و ظروف خاصًه. و لكن المشنّعين لم يقفوا على مغزاهاء و لو تثبتوا 


فى الآمر و رجعوا 


ص فر 


11 سحرك فى الملل و الج 7771 


إلى الكتاب و السنّه لوقفوا على أنّها مما تحكم به ضروره العقل و نص الشريعه. 

حقيقه التقيّه و غايتها 

التقّه مشتقّه من الوقايه و المراد منها التحفظ على ضرر الغير بموافقته فى قول أو فعل مخالف للحقٌّء و إذا كان هذا مفهومها فهى 
تقابل النفاق» تقابل الإيمان و الكفرء فإنْ النفاق عباره عن إظهار الحقٌ و إخفاء الباطل» و مع هذا التباين بينهما لا يصب عدّها من 
فروع النفاق» كما أن القرآن الكريم يعرف المنافقين بالمتظاهرين بالإيمان و المبطنين للكفرء يقول سبحانه: 


ل ا مقا و افيف ا ل ع ور عد و ل ع 3 . ا 
«إذا لجاءك الْمُنافِقَونَ قالُوا نَشْهَدُ نك لَرَسُولُ اللَهِ وَ الله بعلم إنَك لَرَسُولَه وَ الله يَمْهَدُ إِنَّ الْمُنافِقِينَ لَكَاؤْبُونَ » (21 


فالغايه من التقيّه الدينيه هى صيانه النفس و العرض و المالء و ذلكك فى ظروف قاهره لا يستطيع فيها المؤمن أن يعلن عن موقفه 
الحقّ صريحاًء إن التقيه سلاح الضعيف فى مقابل القوى الغاشم» سلاح من يبتلى بمن لا يحترم دمه و عرضه و ماله لا لشىء إِلَا 


لأنه لا يتفق فى بعض المبادئئ و الأفكار. 


فإذا كان هذا معنى التقّه و مفهومهاء و كانت هذه غايتهاء فهو أمر فطرى يسوق الإنسان إليه قبل كل شىء عقله و تدعو إليه 
فطرته» و لأجل ذلكك 


ص مع 


١ الساقوةة‎ 12 


يستعملها كل من ابتلى بالملوكك و الساسه الذين لا يحترمون شيئاً سوى رأيهم و فكرتهم و مطامعهم ولا يتردّدون عن التنكيل 
بكل من يعارضهم فى ذلكك. من غير فرق بين المسلم -شيعياً كان أم سنّياً و من هنا يظهر جدوى التقيه و عمق فائدتها. 

[/1] التقيه فى الكتاب العزيز 

إن التقيه من المفاهيم القرآنيه الْمتى وردت فى أكثر من موضع فى القرآن الكريم؛ و فى تلكك الآبات إشارات واضحه إلى 
الموارد الّتى يلجأ فيها المؤمن إلى استخدام هذا المسلكك الفطرى خلال حياته أثناء الظروف العصيبه ليصون بها نفسه و عرضه و 


ماله» أو نفس من يمت إليه بصله و عرضه و ماله» كما استعملها مؤمن آل فرعون لصيانه الكليم عن القتل و التنكيل )١(‏ و غير 
ذلكك من الموارد» و إليكك بعض الآبات الدالّه على مشروعيه التقيه بالمعنى المتقدّم: 
الآيه الأولى: 

0 


0 
قال سبحانه: «مَنْ كَفَرَ باللَه مِنْ بَغد يانه إلا مَنْ أكرة و قَلْبَهُ مُطمَئنٌ بالإطان» (. 


ترى أنّه سبحانه يجوّز إظهار الكفر كرهاً و مجاراه للكافرين خوفاً منهم بشرط أن يكون القلب مطمئناً بالإيمان و صرّح بذلكك 


ص خا 


8 التحل : 12ذا. 


قال الزمخشرى: 


روى أن أناساً من أهل مكه فتنوا فارتدّوا عن الإسلام بعد دخولهم فيه» و كان فيهم من أكره و أجرى كلمه الكفر على لسانه و 
هو معتقد للإيمان» منهم عمّرار بن ياسر و أبواه: ياسر و سميّهه و صهيب و بلالل و خباب. أمَا عمّار فأعطاهم ما أرادوا بلسانه 
مكرها... )١(‏ 


وقال القرطبى: 


قال الحسن: التقيه جائزه للإنسان إلى يوم القيامه» ثم قال: أجمع أهل العلم على أنْ من أكره على الكفر حتى خشى على نفسه 
القدل أنّه لا إثم عليه إن كفر و قلبه مطمئن بالإيمانء و لا تبين زوجته, و لا يحكم عليه بالكفرء هذا قول مالك و الكوفيين و 


الشافعى. (5) 
4 0 ل .2 إن َه 0 
«التقتّه لا- تكون إلا مع خوف القتل مع سلامه التئهء قال الله تعالى: «إلا مَنْ أكرة وَ فَلبَهُ مُطمَئْنُ بانإكان) ثم هذه التقيه رخصها. 
كك 
ص ١ار‏ 


88/57 :67؛ لاحظ ايضاً: مجمع البيان للطبرسى:‎ / ١ الكشاف:‎ . ١-١ 
.20 / 5 ؟- ؟) . الجامع لأحكام القرآن:‎ 
ا د ارين‎ 


الآيه الثانيه 


0 0 , 0 لا لا 
0 سبحانه: لا يَتَح د الْمُؤْمِنُونَ الك افِرِينَ أَوْلياءَ مِنْ دُونِ الْمَؤْمِنِينَ وَ مَنْ يَفْعَل ذلك فَليِسَ مِنَ الله فى شَيْءٍ إلا أن تَنقَوا مِنْهُْ 
ثقاق (1) 


عله لاه أكبا كاحنها ناضّه على جواز التقيه» كما صرّح بذلك المفّرون» كالطبرىء و الزمخشرى. و الرازىء و الآلوسىء و 


جمال الدين القاسمىء و المراغى و غيرهمء قال الأخير: 


قد استنبط العلماء من هذه الآبه جواز التقيه بأن يقول الانسان أو يفعل ما بخالف الحقء لأجل التوقى من ضرر يعود من الأعداء 
إلى النفس أو العرض أو المال. (؟) 


الإجابه عن سؤال 


قد يقال: إِنّ الآيتين راجعتان إلى تقيِه المسلم من الكافر» و لكنّ الشيعه تتّقى إخوانهم المسلمين» فكيف يستدل بهما على صححه 
عملهم؟ 
و الجواب: أن مورد الآبتين و إن كان هو انّقاء المسلم من الكافر» و لكنّ المورد لا يكون مخصّصاً لحكم الآيه إذا كان الملاكك 


موجوداً فى غيره؛ و قد عرفت أن وجه تشريع التقته هو صيانه النفس و العرض و المال من الهلاكك 
ص :/ا/5؟ 


؟- 5) . تفسير المراغى: 7/ 178؛ و لاحظ: تفسير الطبرى: 7 / 187؛ الكشاف: ١‏ / 677؛ مفاتيح الغيب: 417/48 روح المعانى: 7/ 
7؛ محاسن التأويل: 5 / 87. 


و"النفازة فإ كان هد] الاو كف عوجودا قن شر عور الآه:فسوة: أخذا بوبحده الرللا كم 
قال الرازى: 


ظاهر الآنيه (آيه آل عمران) إِنَّ التقته إنَما تحلّ مع الكفّار الغالبين إِنّا أن مذهب الشافعى إِنَّ الحاله بين المسلمين إذا شاكلت 
الحالة ين المسلميى و الكافرية .حلت النقيه متجاماة عن النقس 6و قال: النقيه خالاه لضوة الفس و عل سن جاتزه لضوق المال؟ 
يحتمل أن يحكم فيها بالجواز لقوله صلى الله عليه و آله : حرمه مال المسلم كحرمه دمه. و قوله عليه السلام : «من قتل دون ماله 


وقال المراقى ف قير ايد النخا:: 


و يدخل فى التقيه مداراه الكفره و الظلمه و الفسقه. و الإنه الكلام لهم, و التبشم فى وجوههم و بذل المال لهم لكف أذاهم و 
صيانه العرض منهم., و لا يعدّ هذا من الموالاه المنهى عنهاء بل هو مشروعء فقد أخرج الطبرانى قوله صلى الله عليه و آله : «ما 
وقى المؤمن به عرضه فهو صدقه). 270 


و التاريخ بين أيدينا يحدّثنا بوضوح عن لجوء جمله معروفه من كبار المسلمين إلى التقيّه فى ظروف عصيبه» و خير مثال على 
ذلكك ما أورده 


ص كنا 


.1// مفاتيح الغيب:‎ . )١ -١ 


ا سير التاق اع 


الطبرى فى تاريخه عن محاوله المأمون دفع وجوه القضاه و المحدّثين فى زمانه إلى الإنقرار بخلق القرآن قسرا و لما أبصر 
أولئك المحدّثون حدّ السيف مشهراً عمدوا إلى مصانعه المأمون فى دعواه و أسرٌوا معتقدهم فى صدورهم. و لما عوتبوا على ما 
ذهبوا إليه من موافقه المأمون برّروا عملهم بعمل عمّار بن ياسر (1) و القصه شهيره و صريحه فى جواز اللجوء إلى التقيه التى 
دأب البعض على التشنيع فيها على الشيعه. و الّذى دفع بالشيعه إلى التقبّه بين إخوانهم و أبناء دينهم إِنّما هو الخوف من السلطات 
الغاشمه فلو لم يكن هناكك فى غابر الزمان -من عصر الأمويّين ثم العباسيين و العثمائيين -أى ضغط على الشيعه. كان من 
المعقول أن تنسى الشيعه كلمه التقيه و أن تحذفها من ديوان حياتهاء و لكن يا للأسف أن كثيراً من إخوانهم كانوا أداه طيعه بيد 
الأموييين و العباسين الذي كانوا يرون فى مذهب الشيعه خطراً على مناصبهم فكانوا يؤلبون العامّه من أهل السنّه على الشيعه 
يقتلونهم و يضطهدونهم و ينكلون بهمء و نتيجه لتلكك الظروف الصعبه لم يكن للشيعه» بل لكل من يملكك شيئاً من العقل» وسيله 
إلا اللجوء إلى التقته أو رفع اليد عن المبادئ المقدّسه الّتى هى أعلى عنده من نفسه و ماله و الشواهد على ذلكك أكثر من أن 


الحصي: 
التقئّه المحرّمه 
إن التقيه كما تجب لحفظ النفوس و الأعراض و الأموالء إِنّها تحرم إذا 


ص 6 


١-١‏ . تاريخ الطبرى: 1/ -١98‏ ع502. 


ترئّب عليها مفسده أعظمء كهدم الدّين و خفاء الحقيقه على الأجيال الآتيهء و تسلط الأعداء على شئون المسلمين و حرماتهم و 
معابدهم, و لأجل ذلك ترى أن كثيراً من أكابر الشّديعه رفضوا التقيّه فى بعض الأحيان و قدّموا أنفسهم و أرواحهم أضاحى من 
أجل الدين. 


قال الإمام الخمينى قدس سره : 


تحرم التقيه فى بعض المحرمات و الواجبات الَتى تمبّل فى نظر الشارع و المتشرعه مكانه بالغ مثل هدم الكعبه و المشاهد 
أدلّه التقيه و لا الاضطرار و لا الإكراه. 


و تدل على ذلك معتبره مسعده بن صدقه و فيها: فكل شىء يعمل المؤمن بينهم لمكان التقيه مما لا يؤدى إلى الفساد فى الدين 
فإنّه جائز». (1) 


كلمه لبعض المحقّقين من أهل السنّه 

نختم المقال بنقل كلام للعلامه الشهرستانى حيث قال: 

إن التقيّه شعار كل ضعيف مسلوب الحرّيّه إِنَّ الشيعه قد اشتهرت بالتقيه أكثر من غيرها لأنّها منيت باستمرار الضغط 
ص :5940 


.17١ الوسائل: كتاب الأمر بالمعروفء الباب 0؟» الحديث 6؛ لاحظ: الرسائل؛ للإمام الخمينى:‎ . )١ -١ 


عليها أكثر من أيه أمَّه أخرى» فكانت مسلوبه الحريه فى عهد الدوله الأمويه كله. و فى عهد العباستيين على طوله؛ و فى أكثر أَيَام 
الدوله العثمائيه» و لأجله استشعروا بشعار التقيّه أكثر من أىّ قوم؛ و لما كانت الشيعه تختلف عن الطوائف المخالفه لها فى قسم 
مهم من الاعتقادات فى أصول الدين و فى كثير من الأحكام الفقهيه. و المخالفه تستجلب بالطبع رقابه» و تصدّقه التجاربء 
لذلك أصبحت الشّيعه مضطرّه فى أكثر الأحيان إلى كتمان ما تختصّ به من عاده أو عقيده أو فتوى» و كتاب أو غير ذلكك. 
تبتغى بهذا الكتمان صيانه النفس و النفيسء و المحافظه على الوداد و الأخوّه مع سائر إخوانهم المسلمين لثلا تنشقّ عصا الطاعه. 
و لكى لا بحس الكفار بوجود اختلاف ما فى المجتمع الإسلامى فيوسع الخلاف بين الأمه المعضييه على أ قال علقل كانت 
التقيه شعاراً لآل البيت عليهم السلام دفعاً للضرر عنهم و من أتباعهم و حقنا لدمائهم و استصلاحاً لحال المسلمين و جمعاً 
لكلمتهم و لثا لشعثهم, و ما زالت سمه تعرف بها الإماميه دون يها من الفارافت ون الأعيه و كل إناة إذا أحسٌ بالخطر على 
نفسه» أو ماله بسبب نشر معتقده؛ أو التظاهر به لا بدّ أن يكتم و يِتقى مواضع الخطرء و هذا أمر تقتضيه فطره العقول -إلى آخر ما 
قال نه 


عن 1و 
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أسال اللدكمالن اليه شن القو وعرصيد قرت السليية فى سبي الحق و البقية 
ل و ا 1 

«قل هذه سَبيلِى أَدْعُوا إِلَى الله عَللِْ بَصِيرَهِ أنَا وَ مَن المعَنِى» (1). 

و اميق الفوتث العالميي: 


ص :لع 


1 موس 1 


فهرس المصادر 

.١‏ القرآن الكريم» كلام الله جل جلاله. 

؟. إثبات وجود خدا (فارسى)؛ جان كلور مونسماء المترجم؛ أحمد آرام, انتشارات حقيقت» تهران» ١00‏ ش. 

“. الإتقان فى علوم القرآنء السيوطى؛ جلال الدين عبد الرحمن بن أبى بكر منشورات الرضىء قم المقدسه. 

#«الأمالق» الضدوق: أبو جعفر محمد بن على بن الحسين بن بابريه؛ مؤمسه الأعلمى للمطبوعات» ريروت» +12 ق. 

ه. أحكام القرآن»الجصّاصء أحمد بن على الرازى» دار الكتاب العربى» بيروت» 178 ق. 

*. إلجاء العوام عن علم الكلام» الغزالى» أبو حامد محمد بن محمد بن محمد الطوسىء دار الكتاب العربى» بيروت» ١15١05‏ ق. 
/. الإلهيات على هدى الكتاب و السنه و العقل » السبحانى » جعفر» 


ص :لاوع 


الدار الإسلاميه» بيروت» ١٠؟١اق.‏ 

أصول الفلسفه (فارسى)» الطباطبائى» السيد محمد حسينء دار العلم» قم المقدسه. ١8٠‏ ش. 

4. الأسفار الأربعه فى الحكمه الإلهيه صدر الدين محمد بن ابراهيم الشيرازى» مكتبه المصطفوىء قم المقدسه. 

.٠‏ الابانه عن أصيول الدياثةء الأشعرئ:» ابو الحسن على بن إسشاعيل» مكتبه دان البيان» السوريهء ١612‏ ق. 

1 اسان التق وض قشر القارى الرالق» أو عك لهسي د عه رد السبين يكين السيكاةالرنافت 181 قء 
”. الاقتصاد فى الاعتقاد» الغزالى» أبو حامد محمد بن محمد بن محمد الطوسىء دار مكتبه الهلال» بيروت» ١67١‏ ق. 
.١‏ أجود التقريرات» الإمام الخوئىء السيد أبو القاسمء مكتبه المصطفوىء قم المقدسه. 


5. الاعتقادات فى دين الإماميه» الصدوق. أبو جعفر محمد بن على بن الحسين بن بابويه» المطبعه العلميّه. قم المقدسه. ١5١7‏ 


ى. 
فل اعليا]ن الس #اليشتتىء القت بوصيية اللناو كل الرسفة قار لفك القاهر م 
ِ : بن خليل الرحمن هر 


ص :عاو 


2.الإصابه ف تمييز الصحابه.» ابن حجر العسقلانى» يهنن بن على» دار الكتب العلميه» يروت» *الاق. 


317 أسَيد الغايةهاات الكليز عو الدية غود محند الحروق» تحن قافن معنا عرض و ادل أحشة عنين الجوه دار 
الكتب العلميه» بيروت. 


. أصول الدينء البغدادى, أبو منصور عبد القاهر بن طاهر تميمىء دار الفكر بيروت, ١5١‏ ق. 
4. الإمامه و السياسهء ابن قتيبه الدينورىء عبد اللّه بن مسلمء دار المعرفه» بيروت. 


6 أوائل المقاللات فى المذاهب و المختارات» الشيخ المفيد. محمد بن محمد بن نعمان. المؤتمر العالمى للشيخ المفيد» قم 
المقدسه ١6١‏ ق. 


١‏ أنوار الملكوت فى شرح الياقوتء العلامه الحلي جمال الدين الحسن بن يوسفء منشورات الرضىء قم المقدسه. ١5١‏ ق. 
7”.الاعتصام بالكتاب و السنه» السبحانى» جعفر» مؤسسه الإمام الصادق/2 قم المقدسه 5١؟١اق.‏ 
*. الأحكام السلطانيه الماوردىء أبو الحسن على بن محمد بن حبيب البصرى البغدادى؛ دار الفكرء بيروت. 


ص :6 


6لا انون السزيربى أسران التأويل» المفتاوق ضعو الديق أب ستسين عبد ادكه عير و حيلم موستته الأعلمي تفروك 183 


ق. 
0؟. إعجاز القرآن, الجرجانى» عبد القاهرء 


*.. إرشاد الطالبين» السيورى, مقداد بن عبد الله مكتبه المرعشى النجفىء قم المقدسهء 0١؟٠ق.‏ 


". البرهان على صحه طول عمر الإمام صاحب الزمان (عج).الكراجكىء الشيخ ابو الفتح» ضمن كتاب كنز الفوائد» دار 
الذخائر» قم. 


8 البرهان فى تفسير القرآنء البحرانى» السيد هاشم, دار الكتب العلميه» قم المقدسه. 

4 البيان و التبيين» الجاحظء أبو عثمان عمرو بن بحر كنانى» عبد السلام محمد هارونء القاهره -/198 م. 
."٠‏ بين يادى الساعه» الدكتور عبد الباقى» 

لحان" الألواو'المجلسج «الموك محمد راقن المكنه الأملاسة ترا 

؟"”. بدايه الحكمه؛ الطباطبائى» السيد محمد حسينء المكتبه الطباطبائى» قم المقدسه. 


2 اع 


8 بحوث فى الملل و النحلء السبحانى: جعفرء مؤسسه الإمام الصادق عليه السلام , قم المقدسه. 8١6اق.‏ 


ع”. السبان في تفسير القرآن. الامام الخوئ » السيد أبو القاسمء أنوار الهدىء قم المقدسه. ١١؟١اق.‏ 
يباك فى بفسيل رفاغ الكوتى ٠»‏ السيك انو الفاسهوء بابق دم 


0 التوحيدء الصدوقء أبو جعفر محمد بن على بن حسين بن بابويه؛ دار المعرفه» بيروت. 

8" تفسير المنار» عبده» الشيخ محمدء دار المعرفه» بيروت. 

/0 تفسير المراغئ: التراغن» أحمد مصظفى» دان إحياء النزاتك العرى» بيزوت: 

8 التعريفات» الجرجانىء السيد الشريف على بن محمد. دار الفكرء بيروت» ١819‏ ق. 

9 تنتزيه الأنبياء» السيد الشريف المرتضىء أبو القاسم على بن الحسين الموسوى البغدادى؛ مكتبه بصيرتى» قم المقدسه. 
اع تاريخ الأمم و الملوك, الطبرى. محمد بن جرير» مكتبه ختياطء بيروت. 

١؟.‏ تصحيح الاعتقاد بصواب الانتقاد. الشيخ المفيد» محمد بن محمد بن النعمانء انتشارات الرضىء قم المقدسه. 


ص :اع 


ع تلخيص التخشل * الطوسئ الخواجة تضير الذي محمد ند محمد بن السو داو الأضواف رزوت 8 ق. 

“5. تاريخ المذاهب الإسلاميه» أبو زهره» محمّدء دار الفكر العربى» قاهره» 1988 م. 

؟6. تفسير القرآن العظيمء ابن كثير الدمشقى, عماد الدين ابو الفداء اسماعيل» دار الأندلسء بيروت؛ ١1618‏ ق. 

هع. تاريخ حصر الاجتهاد الطهرانى؛ الشيخ» آغا بزركك, مدرسه الإمام المهدى (عج)» خوانسار -ايران» ٠60١‏ ق. 

6#. تنبيه الأمه و تنزيه المله النائينى» الشيخ محمد حسين» شركت سهامى انتشار» تهران. 

/6. تمهيد الأوائل و تلخيص الدلائل» الباقلانى» القاضى أبو بكر محمد بن الطتبء مؤسسه الكتب الثقافيه» بيروت» ١5١‏ ق. 


/. تهذيب الأصول» السبحانى» جعفر» مطبعه مهر» قم المقدسه. 


كواب الأعمال:وعفات الأعمال» الصداوق» أب جعفر محم ديه قل نم حسيق بق سابوته» مؤسسة الأغلمى للتطوعات» 


بيروت» ٠عاق.‏ 


ص ارا 


حََ 

.١‏ جهان بينى علمى (فارسى)» راسلء برتراند» سيد حسن منصورء انتشارات آ كاه تهران» ١12٠‏ ش. 

.ق١٠67* الجامع الصحيح (سنن الترمذى)» الترمذىء, أبو عيسىء دار الكتب العربى» بيروت»‎ .١ 

”3. جامع الاصولء ابن الأثير الجزرى» على بن محمد بن محمد بن عبد الواحدء دار الفكر, بيروت» ١0*‏ ق. 
*'ه. الجامع لأحكام القرآن؛ القرطبى» محمد بن أحمدء دار الكتاب العربى» بيروت» 1677 ى. 

حََ 

؟2. حليه الأولياء» الأصفهانى, أبو نعيم أحمد بن عبد الله قاهره» 197 م. 

ذه. حياه محمد صلى الله عليه و آله » هيكل» محمد حسينء مكتبه النهضه المصريه. قاهره. /198 م. 

حُ 

5ه. الخصالء الصدوقء أبو جعفر محمد بن على بن حسين بن بابويه» المكتبه الإسلاميه. تهران» ١8١‏ ش. 


ص :949 


/د. الخطط المقريزيه» المقريزى» تقى الدين احمد بن على» مكتبه مدبولى» قاهره, "1881 م. 


6/1 الخصائص الكبرى» السيوطى» جلال الدين عبك الرحمن بن بين بكر حيدرا باد بالهند, له 


4. الدر المنثورء السيوطىء. جلال الدين عبد الرحمن بن أي بكر دار احياء التراث العربى» بيروت» ١157١‏ ققى. 
06 دلائل الصدقء. المظفر» الشيخ محمد حسن» مكتبه النجاح» تهران. 


١‏ دائثره المعاردف القرن العشرين» فريد وجدى. محمد دار المعرفه» بيروت. 


". الذخيره فى علم الكلام؛ السيد الشريف المرتضىء ابو القاسم على بن الحسين الموسوى البغدادى؛ مؤسسه النشر الإسلامى 
قم المقدسه 161١‏ ق. 


“8. الرسائل» الإمام الخمينى» السيد روح الله مؤسسه اسماعيليان» قم المقدسه. 17880 ق. 


6٠٠١: ص‎ 


ع0 رساله التوحيد» عبده» الشيخ محمد دار ابن حزم بيروت» ااعاق. 


0 روح المعانى» الالوسى» السيد محمود. دار الفكر. بيروث. 


#*. السيره النبويه» ابن هشامء عبد الملكك بن هشام بن ايوب الحميرىء دار المعرفه» بيروت. 
لات. سئن ابن ماجهء ابن ماجه القزوينى» محمد بن يزيدء دار احياء التراث العربى» بيروت». 98١١اق.‏ 


ع 


8 سين أى داؤة السجتاق» أو داوة لقان د الأشعة دان الكت العلمته» زروت 31619 


5 شرح المواقف» الجرجانى» السيد الشريف على نَن محمد.» منشورات الشريف الرضىء قم المقدسى ١6١7‏ ق. 
58ذ شرح المنظومه.» السبزوارى» المولى هادى» النسخه الناصريه» ”1 قى. 
ال شرح التجريد» القوشجى. المولى على» منشورات الشريف الرضىء قم المقدسه. 


6١٠١: ص‎ 


".شرح الأضول الخمسه الهمداتئء القاضى.عبد الجباز ين احمد» ذار احياء التزات العرين» بيروت» 1817 ق: 

“/ا. شرح العقائد النسفيه. التفتازانى» سعد الدين مسعود بن عمر بن عبد الله» مطبعه مولوى محمد عارف؛ ١8‏ ش. 
؟/. شرح المقاصدء التفتازانى» سعد الدين مسعود بن عمر بن عبد الله» منشورات الشريف الرضىء قم المقدسه. 
ه. شرح الإشارات» الطوسىء الخواجه نصير الدين محمد بن محمد بن الحسنء دفتر نشر الكتاب» ١607‏ ق. 


6 شرح العقائد العضديه» الدوانى» جلال الدين» مع تعليقات السيد جمال الدين الأفغانى» مكتبه الشروق الدوليه» القاهره. 


١‏ ق. 

/. شرح العقيده الطحاويه الحنفى, ابن أبى العزّه طبعه جديده» مخرّجه الأحاديث» كراجى. 

8 الشفاء الإلهيات» ابن سيناء أبو على حسين بن عبد الله» راجعه و قدّم له الدكتور ابراهيم مذكورء الجمهوريه العربيه المتحده. 
ص 

9. صحيح البخارىء البخارى» محمد بن اسماعيلء دار المعرفه» بيروت. 


ص رحن ره 


.٠‏ صحيح مسلم, النيشابورى» مسلم بن الحجاج, دار إحياء التراث العربى» بيروت. 

١‏ صبح الأعشىء القلقشندى؛ احمد بن على دار الكتب العلميه» بيروت» ١501/‏ ق. 

7 صيانه القرآن عن التحريفء. معرفه» محمد هادىء دار القرآن الكريم؛ قم ١16٠١‏ قم. 

ط 

8 الصحيفه السجاديه؛ الإمام على بن الحسين زين العابدين/» مؤسسه النشر الاسلامى» قم المقدسه. 

65 الطبقات 06 الكاتب الواقدى» محمد بن أسعد, مكتبه العلوم و الحكم, المدينه المنوّره» ١1١10‏ ق. 
فال الطران الحصيو الأسوان البلاغة» الغاوري؟ السك تح ل جمزم موسشة النضرة ليرا اق 

3 

2 عيون أخبار الرضالاء الصدوقء, أبو جعفر محمد بن على بن حسين بن بابويه» انتشارات جهانء تهران. 


ص فرح ره 


3 


غايه المرام فى علم الكلام» سيف الدين الآمدىء أبو الحسن على بن محمد بن سالم التغلبى» القاهرهء 19١‏ ق. 


8 الفصل فى الملل و الأهواء و النحلء؛ ابن حزم؛ على بن احمد الأندلسىء دار إحياء التراث العربى؛ 1577 ق. 


9 فجر الإسلام؛ أمين المصرىء أحمدء مكتبه النهضه المصريه؛ القاهره. ١192م.‏ 


. قصّه الحضاره» ويل دورانت» زكى نجيب محمود. دار الجيل» بيروت. 


.١‏ قواعد العقائد» الطوسىء الخواجه نصير الدين محمد بن محمد بن الحسنء» تحقيق على الربانى الكليايكانى» مركز مديريه 
الحوزه العلميه» بقم المقدسه. 15١8‏ ق. 


؟4. قواعد المرام فى علم الكلام؛ البحرانى» كمال الدين ميثم بن على بن ميثم» مكتبه المرعشى النجفىء قم المقدسه. ١608‏ ق. 


“4. القواعد الكلاميه. الربانى الكليايكانى» على» مؤسسه الامام الصادق عليه السلام » قم المقدسهء 18١6٠ق.‏ 


ص ره 


ا 
4. الكامل فى التاريخ» ابن الأثير» على بن أبى الكرم الشيبانى» مؤسسه التاريخ العربى» بيروت» ١16١5‏ ق. 


40. كمال الدين و تمام النعمه. الصدوق» أرو عقن محمد بر على" به حسحية بق ابابوية مؤسسه النشر الإسلامى, قم المقدسه. 
عاق. 


5. كنز العمال» المتقى الهندىء علاء الدين على» مؤسسه الرساله -بيروت» ١١08‏ ق. 

. كشف الشبهات» محمد بن عبد الوهاب» فى مجموعه الجامع الفريد» المدينه المنوره» ١٠؟١ق.‏ 

8. كشف المراد, العلامه الحلى» الحسن بن يوسفء مؤسسه النشر الإسلامى؛ قم المقدسه؛ 19١٠ق.‏ 

9. الكافىء الكلينى» محمد بن يعقوبء المكتبه الإسلاميه. تهران» ١78/‏ ق. 

كك 

.٠‏ كوهر مراد (فارسى).» اللاهيجىء المولى عبد الرزاق» وزاره الثقافه و الإرشاد الإسلامىء تهران. ١/7‏ ش. 


ص رهن له 


١‏ اللّمع فى الرد على أهل الزيغ و البدع. الأشعرىء أبو الحسن على بن إسماعيل» 


. اللوامع الإلهيه» السيورىء مقداد بن عبد الله مكتب الإعلام الاسلامى» قم المقدسهء 1617 ق. 


.٠‏ المفردات فى غريب القرآنء الراغب الأصفهانى» الحسين بن محمدء المكتبه المرتضويه؛ تهران. 
٠٠6‏ . مفاهيم القرآنء السبحانى» جعفرء مؤسسه الامام الصادق عليه السلام » قم المقدسه. 

ف .٠‏ الملل و النحل» الشهرستانى» عبد الكريم» دار المعرفه» بيروت. 

.٠2‏ المنقذ من التقليد. الحمصى الرازى» سديد الدين» مؤسسه النشر الإسلامى» قم المقدسه. ١5١17‏ ق. 
. معجم مقاييس اللققهانى ارين ا ش دان الفكن روك 011 

. المغنى فى أبواب التوحيد و العدل, الهمدانى» عبد الجبار ابن أحمدء دار الكتب, بيروت» 17/7اق. 


6١٠2: ص‎ 


08 المسائل السرويه» الشيخ المفيد» محمد بن محمد بن النعمان» مصنفات الشيخ المفيد» المجلد السابع» قم المقدسهء ١61١‏ 


.٠‏ منتخب الأثر, الصافى الكلبايكانى» لطف الله مكتبه الداورى؛ قم المقدسه. 


.١‏ جوع رسال انكر ءازا سمه لحان رع علطتي ون ينا لاض كن انفييه طن يت زا اللافي فامرم دما 


7.. المواقف فى علم الكلام» الإيجىء القاضى عضد الدين عبد الرحمن بن أحمدء عالم الكتبء بيروت. 

.. من لا يحضره الفقيه. الصدوقء أبو جعفر محمد بن حسين ابن بابويه. دار الكتب الإسلاميه» تهران» 19٠‏ ق. 
.1١*‏ مصابيح الأنوار» الشبر» السيد عبد الله مكتبه بصيرتى» قم المقدسه. 

. مناهل العرفان فى علوم القرآنء الزرقانى» الشيخ محمد عبد العظيمء دار الحديثء القاهره» ١677‏ ق. 

2 . المستدركك على الصحيحين؛ الحاكم النيشابورى» محمد بن عبد اللّه» دار الكتب العلميه» بيروت» 1918 م. 
7.. المسند, ابن حنبل» احمد بن محمد» شرحه احمد محمد شاكرء دار الحديث,. القاهره. 8١؟١اق.‏ 


ص 6ه 


. المقدمه. ابن خلدون. دار القلم؛ بيروت» 1918 م. 

5 المراجعات» العاملى» السيد شرف الدي» دار الصادقء بيروت: 

.المهدىء الصدرء السيد صدر الدين» انتشارات انصاريان» قم المقدسه. 

.١‏ مجمع البيان فى علوم القرآنء الطبرسىء أبو على الفضل بن الحسنء دار احياء التراث العربى؛ بيروت؛ 11/4 ق. 


.١ 71‏ الميزان فى تفسير القرآن» العلامه الطباطبائى» السيد محمد حسين» مؤ سسه الأعلمى» بيروت» *13"9 قى. 


,.١7*‏ نهج البلاغه» السيد الشريف الرضى» ابو الحسن محمد بن الحسين الموسوى البغدادى» سيد كاظم محمدى -محمد دشتى» 
نشر امام على عليه السلام 3 قم المقدسهء ١89‏ ش. 


137 نهج الحق وكشف الصدق» العلامه الح الحسن بن يبوسف» منشورات دار الهجره. قم المقدسه. عاعاق. 
. النص و الاجتهاد, العاملى» السيد شرف الدينء انتشارات اسوه؛ قم المقدسه. ١16١7‏ ق. 
©". نهايه الحكمه. الطباطبائى» السيد محمد حسين.ء دار التبليغ الإسلامى» قم المقدسه. 


ص ره 


:الوحي المحمدئةارشيه وقاء محمةة جمهووبة نضير العرفةة وزازه الأوقاف» الفاهو ١‏ 6اق: 
. الوافى» الفيض الكاشانى, المولى محسنء مكتبه الامام أمير المؤمنين عليه السلام » اصفهان, ١6١8‏ ق. 


. وقعه صفين» المنقرى» نصر بن مزاحمء عبد السلام محمد هارونء مكتبه آيه الله العظمى مرعشى النجفى؛ قم. 


. الهديه السئئه» محمد بن عبد الوهاب» فى مجموعه الجامع الفريد. المدينه المنوره. 


. ينابيع المودّه القندوزى الحنفىء الشيخ سليمان» مؤسسه الأعلمى» بيروت» ١118‏ ق. 


. اليواقيت و الجواهر» الشعرانى» الشيخ عبد الوهّاب» دار إحياء التراث العربى» بيروت. 


6006 


تعريف مركز 


بسم اللّه الرحمن الرحيم 
هَلٌ يَستوى الَّذِينَ َعلَمُونَ وَالَّذِينَ لَا يَعْلْمُونَ 
المقدمة: 


تأَسّس مركز القائمية للدراسات الكمبيوترية فى أصفهان بإشراف آية الله الحاج السيد حسن فقيه الإمامى عام ١578‏ الهجرى فى 
المجالاك الدفية والشافية والغلبية مدا على النشاطات الخالصة والدؤوبة لجمع من الإخصائيين والمثقفين فى الجامعات 
والحوزات العلمية. 


إجزاذاك لبمس 

نظراً لقلة المراكز القائمة بتوفير المصادر فى العلوم الإسلامية وتبعثرها فى أنحاء البلاد وصعوبة الحصول على مصادرها أحياناً. 
تهدف مؤسسة القائمية للدراسات الكمبيوترية فى أصفهان إلى التوفير الأسهل والأسرع للمعلومات ووصولها إلى الباحثين فى 
العلوم الإسلامية وتقدم المؤسسة مجاناً مجموعة الكترونية من الكتب والمقالات العلمية والدراسات المفيدة وهى منظمة فى 
برامج إلكترونية وجاهزة فى مختلف اللغات عرضاً للباحثين والمثقفين والراغبين فيها. 

وتحاول المؤسسة تقديم الخدمة معتمدة على النظرة العلمية البحتة البعيدة من التعصبات الشخصية والاجتماعية والسياسية والقومية 
وعلى أساس خطة تنوى تنظيم الأعمال والمنشورات الصادرة من جميع مراكز الشيعة. 


الأهداف: 

نشر الثقافة الإسلامية وتعاليم القرآن وآل بيت النبيّ عليهم السلام 

الحو النان حصنوها الشبا ب على ؤواسة أدق فى السائل الدينية 

تنزيل البرامج المفيدة فى الهواتف والحاسوبات واللابتوب 

الخدمة للباحثين والمحققين فى الحوازت العلميةٌ والجامعات 

توسيع عام لفكرة المطالعة 

تهميد الأرضية لتحريض المنشورات والكتّاب على تقديم آثارهم لتنظيمها فى ملفات الكترونية 


السياسات: 

مراعاةٌ القوانين والعمل حسب المعايير القانونية 
إنشاء العلاقات المترابطة مع المراكز المرتبطة 
الاجتنباب عن الروتينية وتكرار المحاولات السابقة 
العرقى العلمى البنحت لالتغيادن والتعارماتة 


من الواضح أن يتحمل المؤلف مسؤولية العمل. 


نشاطات المؤسسة: 

طبع الكتب والملزمات والدوريات 

إقامةٌ المسابقات فى مطالعة الكتب 

إقامة المعارض الالكترونية: المعارض الثلاثية الأبعاد. أفلام بانوراما فى الأمكنة الدينية والسياحية 
إنتاج الأفلام الكرتونية والألعاب الكمبيوترية 

افتتاح موقع القائمية الانترنتى بعنوان : 7.6017أع /( اع 13أ0. الالالالالا 

إنتاج الأفلام الثقافية وأقراص المحاضرات و... 

الإطلاق والدعم العلمى لنظام استلام الأسئلة والاستفسارات الدينية والأخلاقية والاعتقادية والردّ عليها 
تصميم الأجهزة الخاصة بالمحاسبة؛ الجوالء بلوتوث ١0011]©لا|8:‏ ويب كيوسكك 1051!, الرسالة القصيرة ( (51175 
إقامهُ الدورات التعليميةٌ الالكترونية لعموم الناس 

إقامهُ الدورات الالكترونية لتدريب المعلمين 

إنتاج آلاف برامج فى البحث والدراسة وتطبيقها فى أنواع من اللابتوب والحاسوب والهاتف ويمكن تحميلها على / أنظمة؛ 
١2ل‏ 

0م 

ع 8نامع 

ع لان 

ه. رام 

.انم 

دلزاء» 

086 

إعداد ؟ الأسواق الإلكترونية للكتاب على موقع القائمية ويمكن تحميلها على الأنظمة التالية 
0001م 

115.” 

+ع لالم 5//ا 100 /الا 

ع ك//1 1100لا 


وتقدّم مجان فى الموقع بثلاث اللغات منها العربية والانجليزية والفارسية 


الكلمةٌ الأخيرة 


نتقدم بكلمة الشكر والتقدير إلى مكاتب مراجع التقليد منظمات والمراكزء المنشورات؛ المؤسسات. الكتّاب وكل من قدّم لنا 
المساعده فى تحقيق أهدافنا وعرض المعلومات علينا. 

عنوان المكتب المركزى 

أصفهانء شارع عبد الرزاق» سوق حاج محمد جعفر آباده اى» زقاق الشهيد محمد حسن التوكلىء الرقم 8 الطبقة الأولى. 


عنوان الموقع : : 16.11 100آ9. الالاثالالا 

البريد الالكترونى : 1>.11 11110901800 

هاتف المكتب المركزى ٠١70‏ وعع8الء 

هاتف المكتب فى طهران 17181/77//- ١7١‏ 

قسم البيع 9117000109٠شؤون‏ المستخدمين 0918070001١9‏ 























11-7 11111 132 جا يايد 1 
]12 وممتست 0 لرليان ظ 
616 . تأع/ة ا تذاع3 1ج . نابا 
ات ار ع آنا اللكرنايايا 


و للايصاء من فضلكم 
9 ] ووتثرز 'خثز[|[ ون ظ 


